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Presentacion

Las pdginas de este libro son fruto del esfuerzo de un equipe de investigadores y
docentes por entender el larinoamericanismo filoséfico contemporango ¢n sus
manifestaciones mas represeararivas. Han nacido de la necesidad de sistematizacion
de las ideas de los pensadores —lispersas en maltiples libros y escritos mis breves—
para acercaslas a un pablico amplio proventente de distintas disciplinas y en un

leaguaje accesible.

Los estudios contempordneos sobre América Latina a los que aludimos implican un
recorte temporal a partir de los 2fios scsenta, pero se insertan cn una tradicidn que
arranca desde décadas previas, aunque la necesidad de pensar ésta, nuestra América,
segun la feliz expresiéon martiana, hunde sus raices en los primeros desperrares
independentistas y se prolonga durante todo of siglo X1X. Vienen a nuestra memoria
los nombres de los precursores Francisco de Miranda y Manuel de Sulus: de los
libertadores Simon Bolivar y José de San Martin; de sus contimuadores José de Sucre y
José Cecilio del Valle, de los fermentadores de la segunda independencia, Estcban
Echeverria, Juan Baurista Alberdi. José Victorino Lastarria, Francisco Bilbao, Juan
Montalvo y Benjamin Vicuna Mackenna; de poligrafos de la talla de Domingo Faustina
Sarmiento; de los proceres caribefios José Marti y Eugenio Maria de Hostos, y de
rantos mas no menos insignes. Todos ellos fueron expresion de lo que podriamos
ilamar un “nacionalismo continentalista”, donde, s xenofobia y sin chauvinismo, se
combinaba el amor por la nacién con ¢l de la Patsia Grande, y por ella y para ella

escribieron paginas memorables,

Hacia ¢! comienzo del siglo XX y en coincidencia con los anos del centenario de los
movimientos independentiscas, las circunstancias incitan a una reflexion volcada sobre
los destinos propios. Tres paises despuntan sobre el contexto de Latincamériv.. México,
Argentina y Pend, pues su tacea se irradia e influye en las respectivas regranes por sus
inquietudes intelectuales. En los dos primeros paises ~a los cuales nos vamos a refenr
sin desconocer el nico acervo del resto del continenre— esas inquictudes se dan en ¢l

seno de la vida universitaria. En ¢l tercero vinculado con las preocupaciones sociales v
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politicas que llevarian 2 cabo José Carlos Martitegui y Vicror Raul Haya de la Torre,
precedidos, claro esed, por la presencia tucelar de Manuel Gonzélez Prada.

En México el fermento intelecrual da lugar a la creacion, en 1907, de la Socicdad
de Conferencias, segiin la propuesta del arquitecto Jests T. Accvedo, directo
antecedente del Ateneo de la Juventud en 1909, Miembros activos de éste fueron los
fildsofos Antonio Caso y José Vasconcelas, ¢l ensayisca Alfonso Reyes, ¢l compaositor
Manuel Ponce, ¢l pintor y muralista Dicygo Rivera, ¢l escricor Martin Luis Guzman, et
esrudioso dominicano Pedro Henriquez Ureha y ¢} pocta Enrigue Gonzilez Martinez,
quiencs crean una atmdsfera propicia para la creacidn de la Universidad Nacienal de
Meéxico, ¢n 1910, a propuesta de Justo Sierra, como paso previo a una independencia
cultural, con ¢l fin de “nacionalizar la ciencia” y "mexicanizar el saber™, como bien lo
cxpusicra en su discurso inaugiral. A esta misma etspa de indagacion de lo propio y
verdadere antecedente del latinoamencanisimo que nos ocupa, pertenceen la novela
de la Revolucién Mexicana, con la notoria obra de Mariano Azucla, Los de abajo
(1913} y el opisculo de Martin Luis Guzman, La querella de México (1915), su
primer libro ¥ su primera obra de ensayos. Bien ha dicho de este Gldmo Jusé Luis
Gaomez-Maruinez:

woMartin Luis Guzmdn reclama no séfe {a pecesidad de devnbrir a México, siwn

sanmbifn que esIe comurimtents i higa a través e fo mexiiane mismo, dnico mudn. seguan

él. de consuguir la ondependencia cuftnval v, en defintiiva, wna verdadera ineligencia

de fo mexicans '

ia sends quedaba scialada y sobre ellz se voliarian los jovenes ateneistas con
Caso, seguide de Alfonso Cravioto, Henriquer Urena, Reyes, Carlos Gonzilez Pea,
José Escofet v Vasconcelos, entre varios mds. Del servilismo mimérico durante el
porfiriate se pasaba al deseo de autenticidad ¢n todas las expresiones culrurales, en un
movimiento que fue también buida y superacon del posicrvismo. De ese impulso por
caprurar lu propio, en décadas posceriares, resultaron las obras de Vasconcelos. La
raza cosmica (1923) ¢ Indologia (1926); d¢ Antonio Caso, El problema de México
y la ideologia nacional (1924} y México. Apuntamientos de cultura patria (194 3),
de Alfonso Reyes, Pasado inmediato y otros ensayos (1941) y Ultima Tule (1942},
inrerpreracion de la historia de América; de Samuel Ramos, El perfil del hombre y

la cultura en México (1934), y tantas otras obras donde lo nacional seguia ¢l camino

' Joss Lins Gomrz-Martinez, Pensamicaio de ia liberacién. Peoyeccitn de Orrega en [beroamérica
Madmd, EGE Edicnones, p 69.
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de lo universal, sin ¢! penjuicio de la autocritica. como lo puso de manifiesto el mismo
Ramos. Simultineamente sc ¢reaba en 1934 la edicorial del Foudo de Culeura

Econdémica, obra de Daniel Cossio Villegas, para servir al mismo propésite nacional.

Hacia la segunda micad de los aies "30 un hecho lucruese y funesto vino a redundar
en beneficio intelecrual de la nacién mexicana. La Guerra Civil Espafiola se converria
cn cxpuisora de personahidades de su mundo cultural y fue asi que nombres
prominentes hallaron refugio en el pais azteca a través de la Casa de Espafia ¢n
México, creada en 1938 por Cossio Villegas, v convertda en 1940 en El Colegio de
México. Entre aquellos migrantes sc descacan Joaquin Xirau, Juan Roura, Juan David
Garcia Bacca, Maria Zambrano, Jame Serra Huncer, Eduardo Nicol, José Maria
Gallegos Rocafull, Luis Recaséns Siches, Eugeniv Imaz, AdoMo Sancher Vizquez y josé
Craus. Desde o puate de vista que nos interesa, correspandio a Gaes. ¢l "rransterrade”,
el papel de foco rector ¢ irradiunte del curso postertor que tomarian los estudios sobre
Lacinoarnérica, especialmente hacia una filosofia mexicana y de lo mexicano, a partir
de su incorporacion a la Casa de Espafa el mismo ano de su creacion. Tal incitacion
pucde explicarse por su idea de la filosofia, pues, como ha expresaclo su alumno y

discipulo Luis Villoro:

Discipnlo de Ortega 3y Ganiee. favmaiis en of bustaricism v on L fensminslosia, Gaos

partia de la concrenina def conolivommnento besenin ) da vebaerfundad Wy tocda frlvntia
Cada filossfia corresponde a una povipeciova vital y celtnval divovia, Bia diversidad b
es etencial. Cauls celtura, cada feldiopo sneluse, teene su filore, en lu que vitalmente s
exprei’

De esta concepcion se desprendera su reconocimiento del pensamiento filoséfico
tatinoamericano y su lugar en el proceso historico, pues cada fildsofo crea su propia
filosofia y ésta refleja la realidad hiscorica desde su particular visién. De alli que dira:

Amricana devid la filosofsa que wmericanes, e deiin, hombrei en medio de la
circRnitancta wmeriiana, areaigadis on efla, bagan satve i civunstancia, hagan

sobre Amevica®

La filosofia de Gaos acrué coma un disparador que vino a sumarse al proceso de
indagacion de o propio iniciado en décadas anwenores, pero ahora floreceria en las

mentes mas jovenes del momenco, aharcando, incluse, ¢l imbito de la historia de las

Luzs Wilurs, En México, enrre libros. Pensadores del siglo XX, Méxsco, Bl Colegier Navpmml-FUE 1995,
LN
' Jos¢ Gaes, Pensamicnto de lengua espanole Méuca, B Sivlo, 1945, p 468,
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ideas. El macstro cspafol, en una actitud de respeto e interés, se ocupard
personalmente de las contribuciones filosoficas del pais que lo habia acogido y es asi
coma dedicari estudios a Ramos, Caso, Reyes, Oswaldo Rebles, Vasconcelos, Justino
Fernindez y Edmundo O'Gersman, entre otros, y de esos afanes surgirdn sus obras El
pensamiento hispanoamericano (1944), Pensamiento de lengua espanola (1943),
En torno a la filosoffa mexicana (1953) y Filosofia mexicana de nuestros dias
(1954). De aquella floracién juvenil es preciso mencionar los primeros frutos en las
nombres de Leopoldo Zea con sus dos primeras obras, El positivismo en México
{1943) y Apogeo y decadencia del positivismo en México (1944), V. Junco Posadas,
Algunas aportaciones al estudio de Gamarra o ¢l eclecticismo en México (1944},
Mona Lisa Pérez-Marchand, Dos etapas ideo}dgicas del siglo XVIII en México, a
través de los papeles de la Inquisicion (1945); Bernabé Navarro, La introduccién
de la filosofia moderna en México (1948); José Vasconcelos, La raza cdsmica.
Misién de ia raza iberocamericana (1948); Luis Villoro, Los grandes momentos
del indigenismo en México (1950); Vera Yamuni Tabush, Conceptos e imédgenes
en pensadores de lengua espaiola (19531); F Lopez Cimara, La génesis de la
conciencia liberal en México (1954); Edmundo O'German, La idea del
descubrimiento de América. Historia de esa interpreracién y critica de sus
fundamentos (1951} y La invencién de América (1958); vy Emilio Uranga, Analisis
del ser del mexicano (1952). La lista pedria continuar, pero baste con lo asenrado
para dar idea de la fuerza del chima intelectual por acuellos lustros, mas comeo hecho
indicador también cabe agregar que hacia ¢l final de la misma década del 40 Zea crea,
con otros discipulos de Gaos, el lamado grupe Hiperién —cuyas ideas fundamentales
s¢ hallan contenidas en su estudio "La filosofia como compromise”, verdadero
manifiesto—, que en 1950 comienza la publicacion de la seric "México y lo mexicano™
Como dice Abelurdo Villegas:
A través oy Guos, ambas radicenes [la fenomenologia y el perspectivismo de

Ortegal| 1o not presemraron junias para venovar lu idea de ana fitoifia gue dibia
descender dv las absivacciones preswmiamente infversalisias bacia fo gue bren se bl

podidy Hlamar con una expresibn Je Hegel, ef universal concrete, o la circrnstancia®.

Ll caso argentine, comparado con México, ofrece menos riqueza en la elaboracién
de una filosofia de la argentinidad en las primeras décadas del siglo XX, aunque esia
valoracion debe ser radicalmente marcizada al apreciar ¢l correr del tiempo. Con la
institucionalizacion de los estudios filoséficos en el pals, merced a la creacién de Ia

Abelasde Videgas, Autognosis El pensamiento mexicano en ¢l siglo XX, México, IPGH, 1985, p. 116-117.

to
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Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad de Buenos Aires, en 1893, la
preocupacién mayor se centra en formar las primeras promociones profesionales
mediante el estudio de las fuentes clisicas de la filosofia, una vez vencido el positivismo
reinante. Cabe aqui acotar que la Argentina fuc el primero de los paises de Amiérica
Latina en superar esta corriente, cuya baralla correspondié a la primera promocion
filosdfica del siglo. en torno a 1910, aunque en la década del 20 todavia podian
hallatse voces del movimiento que se superaba, aunque cierramente mMenoas vigorosas.
El primer antecedente de su desplazamiento correspondid 2 la labor de Rodolfo
Rivarola a través de la catedra de Erica y Mcrafisica, en 1904, secundado en afios
inmediatamente posteriores por Alejundre Korn, Coriolano Alberini y Alfredo
Franceschi. En aquel tiempo inicial decisiva result6 la pnimera visita de Ortega y
Gassct, en 1916. Se podria decit que por su presencia de la orenracion afrancesada se
pas® a una germanizacidn de la filosofia, pero el "yo y su circunstancia” no vino a
redundar en una indagacién de lo propio, como sucedié cn ¢l caso mexicano. Las
primeras bisquedas del pasado filosofico, debidas a José Ingenicros y 4 Korn en La
evolucion de las ideas argentinas e Influencias filoséficas en la evolucién
nacional, fespectivamente, corrieron paralelas al circunstancialismo. Lo propic puede
decirse del trabajo de Ingenieros, Las direcciones filoséficas de la cultura
argentina {1914), cuyo primer capitulo recibié el sugesuvo tiulo de "El sentido

filoséfico de la argencinidad”.

La apertura incelectual para considerar a ésta, la argentirudad, aparecié por aquelles
afos condensada en libros que, desde el ensayo, cuestionaban las condiciones del pais v
rerraraban la idiosincracia de sus habitantes, en un movimiento que tuvoe su propia
sinergia, simultdneamente con lo que en la filosofia académica tenia lugar, y el fendémeno
se prolongd por woda la centuria. A propédsito recordamos el nombre de Ricarde Rojas con
sus obras El pais de la selva (1907), Cosmo6polis (1908), La restauracién nacionalista
(1909}, Blas6n de plata (1910}, La argentinidad (1916), Historia de la Literarura
argentina (1917-1922), Eurindia (1924}, Las Provincias {1927) y Silabario de la
decoracién americana {1930). La Historia cle la Literatura argentina resultd una
obra reveladora del acervo Literario nacional, pese al descreimicnto de Pau) Groussac. En
las restantes planted los tdpicos mas importantes de sus preocupaciones de pensador y
escritor: la revalorizucion del pasado colonial, el papel de los caudillos en el interior del
pais y su incidenciz en el ordenamiento federalista, las consecuencias negacivas de la
mentalidad extranjerizante canalizada a través de [a ideologia liberal, la puesta en valor
de lus tradiciones frente al cusmopolitismo, las bases psicolégicas del criolle, cec.
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El emergente nacionalismo cultural hallé también en Manuel Galvex a una de sus
plumas mas notorias en obras como El diario de Gabriel Quiroga, con el orientador
subtitulo de Opiniones sobre la vida argentina (1910) y El solar de la raza (1912).
La primera escrita como homenaje patrio al centenario de la independencia. En ambos
textos se combina ¢l nacionalismo espiritualista e hispanista para dibyjar ¢l perfil
argentino —de valores catdlicos y tradicionales— frente a la torruosa modernizacion que
se imponia. Antccedente del revisionismo historico, convertia en héroes las figuras

denostadas por la historiografia liberal.

En esta casi sumaria ¢ incomplera reseiia de la meditacion sobre la atgentnidad es
preciso apuntar los insuslayables nombres, ya en ofra verdiente, de Radl Scalabrini
Orriz con El hombre que escd solo y espera (1931); la insinuante y pesimista prosa
de Ezequiel Martingz Estrada con sus obras mias notables: Radingrafia de la pampa
{1933), La cabeza de Goliath (194(}), Los invariantes histsricos en el Facnndo
(1947). y Muerte y transfiguracion de Martin Fierro (1948). Por la misma époua
Eduardo Mallea escribe sus ensayos Conocimiento y expresién de la Argentina
(1935) ¢ Historia de una pasién argentina (1937), mas alld de la recepeion critica
que recibiera, primero positiva, y luego negativa, cuando fuc interprecado en clave de
sector souil que expresaba su pertenencia de duse ¢Otros nombres? Sadl Taborda,
Luis Juun Guerrern, Arcuro Jaurerche, Manuel Ugarte, ... y no son todos. Desde la
verciente filosofica, con la intencidn de describir y experimentar la epitania de la
nacienalidad, bajo ¢ influjo del existencialismo, Carlos Astrada escribe El muto

gaucho, en 1948,

Ln la misma década del ‘40 y en los anos sucesivos comienzan a escribirse las
historias nacionales de la filosofia, como parte de este movimicnro de recuperacion de
la memoria y valoracidn de lo propio. Hecho que moseraba una laboriosidad levada a
cabe sin mayores estridencias, pero que ejemplificaba la dimension creadora del
pensamiento latinoamericano. En algunos casos ia reflexién se extendia rambién al
contexto mis amplio del continente. Surgieron obras como las siguientes: Guillermo
Francovich, Fildsofos brasilefos {1943) y El pensamiento beliviano en el siglo
XX (1956); Antome Gémez Robledo, La filosoffa en el Brasil (1946); Medardo
Viaer, La filosofia en Cuba (1949); Luis Washington Viea, A filosofia no Brasil
(1950); Francisco Romero, La (Uosofia en América (1952); Augusio Salazar Bondy,
La filosofia en ¢l Perd (1954);, Leopoldo Zea, La filosofia en México (1955} y
Esquema para una historia de las ideas ¢n Tbecoamérica (1956), Arcuro Ardao,
La filosofia en el Uruguay en el siglo XX (1956); Joao Cruz Costa, Esbozo de una
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historia de las ideas en ¢l Brasil (1957), Panorama da histéria do filosofia no
Brasil {1960) y Contribugao  histéria das idéias no Brasil (1967); Alfredo Carrilly
Narvicz, La trayectoria del pensamiento filoséfico en Latinoamérica (1959):
Juan Carlos Torchia Estrada, La filosofia en Argentina (L961); Abelardo Villegas,
Panorama de la filosofia iberoamericana actuzal (1963): Constantine Liscans
Comnenoe. Historia de las ideas en Centroamérica {1970), etc., ete. Con el paso de
los afnos este movimiento ha hallado nuevos y renovados impulsos, cuya mencidn seria
larga y no es nuestro proposite agntarla. Lo cierto €s que esta actividad, en torno a los
afos sesenta, s¢ presenta sincroniva y simultAneamente con lo que hemos llamado el

latineamericanismao filoséfico contemporineo.

<Qué entendemos por tal? Se trata de una visién nueva, aunque no partia de cern,
que no es asimilable a lo pensado y madurado en las décadas previas en la medida en
que trabaja con categorias hasta ¢l momento inédiras, al mismo riempo que es
fuertemente critico, en algunos cases, del quehacer filosofico académico antetior.
Algunas de esas categorias son: pobre, marginalidad, opresor, oprimido, centro,
periferia, desurrsllo, subdesarrollo, Latincamérica, Europa, Norteamérica, Noree, Sur,
Nacion, originalidad, autennucidad, identidad. utapia. dependencia, liberacion, sujeto,
culwura, alicnacidn, loegocentrismo, curocentrismo, amo, esclave, alteridad, dialecti,
analéctica, civilizacion, barbarie, diferencia. diversidad, igualdad, pueblo, cte. Este
latinpamericanismo es ostrictamente una meditacién sobre la realidad de América
Latina efectuada con instrumental filosofico, pero que incorpora asimismo ¢l aporte de
lag ciencias sociales en gencral. Entre las influencias tedricas provenientes e este
campo, cabe citar la teoria de la dependencie econdmica elaborada por ciencistas
sociales latinpamericanos durante la misma década, mas también debe mencionarse
¢l aporce de la reologia de la liberacidn, 1a fucrza de los hechos histéricos y la situacion
politica vivida en los distintos paises, especialmente a partir de la Revolucion Cubana
{1959}, con el ascendiente que esta misma tuvo a nivel condinenral, si bien filésofos
como Zca desde anos anteriores habian hecho expresas sus criticas a la culwara de la

dominacidn, con independencia de las influencias que mencienamos.

Qué es América, qué es ser amcricano, cudl es su historia, cudles son sus
contribuciones, qué problemas se derivan de sus relaciones con el Occidence, qué
problemas del pasade inciden en su presente, de qué modo debe 2sumir cse pasado,
qué conflictos se desprenden de su estrucrura de clases, son algunas de las preguntas
que verrebran el nuevo movimiento, que se cuesticna fuertemente la idenridad

latinoamericana. Esce npoe de interrogantes ha dado lugar a un pensamiento que bz
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pueste en estrecha vinculacion la filosofia y la historia de las socicdades
latinoamericanas y su lucha por la liberacién. Con tal motivo ha pretendido una filosofia
de cardcter eminentemente "practica’, al modo como Juan Bautista Alberdi la enuncié
en su famoso “Curso de filosofia” de 1840, quien furmuld la necesidad de una filosofia

en relacién con sus funciones sociales y su papel en el desarrollo de la civilizacion.

Brevemence, tres son las idecas fundazmentales que han llevade 2 estos
planteamientos: la necesidad de investigar la realidad americany; la de imaginar y
crear soluciones a sus problemas: y Ja de examinar y proponer su insercidn en ¢l mundo
¢n un enclave de equidad y justicia. Es en este sentido que todo el movimiento puede
considerarse una Alosofia para la liberacién, a pesar de las diferencias redricas profundas
que aparccen en el pensamijento de sus representantes. El latnoamericanismo
filoséfico contemporinco no es un movimiento tedrcamente homogéneo y ha sido
proposito nuestro dar sistematicidad a las ideas para que el lector advierra,
precisamente, sus diferencias, Cen todo, un parimerro comun minimo los distinguc y
es la afirmacién de América y la dignidad de ser armericano, en su condicién humana, y
la necessdad de ser reconocidos como iguales en un mundo de asimerrias. Cuestiones
que han reclamado asimismo para todos los pueblos def orbe, por fo que cabe hablar

en ¢llos de un nueve y renovado humanismo.

Hemos pensado que los principales usuarios de este libro scran estudiances de
filosofia y profesores e investigadores interesados en filosofia y pensamiento
latingamericano, sin una formacién especifica en la marteria, coyo campo de
aproximacion podra ser la saciologia, la literatura, la polirologia, la historia, o cualquicr
disciplina interesada en los estudios latinoamericanos. Cada articulo esed destinado 2
servir a dos tipos de usos que ¢l lecror podrd hacer. Escard el lector "A”" quien sc
encontracd en fa posicion de leerlo en toda su extensién y beneficiarse de sus deralles;
y estard ¢l leccor “B” que tendra menes tiempo o requerird menor profundidad y
acudird a este volumen para una oriensacidn ripida en un tépico determinado El
lector "B podra ser a menudo alguien con menos experiencia en este tipo de material
y de {a filosofia en general. Esto significa que cada entrada comicnza con una breve
secadn, escrica on lerra cursiva, que presenca el contenido de la misma entrada en
forma sumariy, atractiva y simple. Esta seccidn es comprensible independientemente
del resco del texto y no supone conocimientos que "B” pucda no tener. Cl resco de cada
articulo trata el asunto con mayor profundidad e introduce material que no
neccsariamente aparece ¢n la apertura y trasciende los requerimiencos de “B”. Por

otro lado, cada articule da alguna breve informacién biografica, pero enfatiza mis el
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“trabajo” que la "vida". Cuando es necesario sc indican circunstancias sociales, politicas

y otras referencias que resultan relevantes para el peasamiento del autor.

Finalmenre, al equipo de redaccién de este libro, cuya carea no resuleé sencilla en
la recoleccion de las obras de los autores, debo mi sentido recenocimiento. Ellos son
parte de las semillas en el tiempo.

Clara Alicia Jalif de Bertranou
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por Juan Carlos Torchia Estrada

Arturo Asdas es uno de los mds importantes histortadores del pensamiento filosofis
latinoamericans. Ha trazado el panorama complete de la hisioria de las ideas en el
Urnguay y. dentro de ese panvrania, ba hechy conteibuciones fundamentales a varias
figuvas, entve ellas José Pudro Varela, Pedrvo Figari, Battle y Ordinez, Rodi y Viz
Fesveira. Extendid su labor de historiografia ftloidfica a otros aspectos - pensadoves y
carvientes— del vesto de Amévica Latina y ain de Eipaiia, poy lo gue deben mencionarse,
aungue sily como ejemplos, wn libro sobre la filoiofia de Andvés Bello y dos ebras sobre
Benito Jeronimo Feiféo. Ha realizada las investigaciones mds minuciosas que se conocen
sobre el origen del numbre "Amivica Lating'. Por sus tvabajos sobve of asunto, e un
antor imprescindible pava of rravamiente de la cuciem del arigen, el wntido y la
Juncién de la filosofia latineamericana. Con relativa independencia de su labor
latincamericanista, ba culitvads la frlonfia teorética o general en el campo dé las
relaciondi estve espacio e inteligencia y en ef de fo que ba denominads [z “ligica de fa
inteligeniia”, aspectos vmitides en €ta rodiia por razones temdtfias. En el orden
genesacional. Avtwre Ardao ha sodi teizge, rutésprede y actar del procese de futen
incremeniacton que experimenia la filorgfia latinoamericana y su bistoriografia a
partivdi la divada del 'O def siglo veinre, que coincide precisamente con sy coprienzar
como escriter. Por jiltimo, y en la medida en que maestror o contemporaness que han
sido vercanos en ¢f trato 0 en la estimacifn ayndan también a dibujar un perfil de
ipeia, podrian recordarse en ol caso de Ardao los incentivor vectbidos de Francisco
Rumeru, ¢ aprecin por la obra de José Gaos y de Pedro Henriguez Uredia, y ¢
inaltevable companerismo de yeneracion con Leopoldo Zea.

Arturo Ardao nactd en Lavalleja, Urniguay, en 1912, Docror en Derecho per fa
Universidad de la Repablica de su pais, fue profesor de Historia de las 1deas ¢n
América en la Facultad de Humanidades y Ciencias de la mencionada
Universidad, entre 1949 v 1974. De dicha Facultad de Humanidades fue Decano
(1968-1972; y Director de su Instituto de Filosofia (1963-1974). Enscfid tamb:én
por largos afos (1976-1958) ¢n la Universidad Simén Bolivar, de Caracas. Ademas
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de premios nacionales de atca distinciédn, obtuvo ¢l Premio Interamericano
Gabricla Miscral (1991). La Universidad de la Repiblica lc ororgd en 1992 ¢l
Docrorado Honoris Causa.

La labor historiogréfica

1. Las ideas en el Uruguay

Arturo Ardao es el fundador y ¢l auror clasico de 1a historia de las idcas ¢n el
Uruguay. Sin menosprecio alguno por las valiosas contribuciones que se fucron
desarrollando parzlelamentc a Jas suyas, como conjunto no hay nada comparable a lo
producido en su larga vida de wrabajo. Es mas, toda nueva labor monogrifica o enfocque
difercnte que aparezca en ¢se campo temdrd necesariamente que referiese a los cuadros
construidos por éh. Porque su tarca consistid, mas que n reinterprerar un materal
cstablecido, en erear de hecho la historia de las ideas en su pais, con materiales nunca
antes ensamblados, organizdndolos en una linea histdrica hasta entonces no

claramente dibujada.

Ardao ha desarrollado la historia del pensamiento uruguayo ¢n varios libros y
mulcicud de articulos. La basc cstd dada por cuairo obras, que en conjunto abarcan
esa historia desde fines del siglo XVIUI hasta mediados det sigio XX. Ellas son:
Filosoffa pre-universitaria en el Uruguay, Espirirualismo y positivismo en el
Uruguay, Racionalismo y liberalismo en el Uruguay y La filosofia en ¢l Uruguay
en el siglo XX.

Filosofia pre-universitaria se publicd en 1945, v no es dificil comprobar la
escasez de trabajos sobre la filosofia ¢n el Uruguay antes de ese afo. Ll lapso que
cubre csta obra se extiende entre fines del siglo X VIl y la fecha, més bien rardia, de
fundacién de la Universidad en Moncevideo (1849). El contenide esta dado por tres
corricates: la escoldstica, fa ldeolegra v lo que Ardao llamaba enconces cl
sansimanismoe. En este perivdo no es uno de los rasgos de menor interds o
encretejimicnro de las acrividades filosdficas de ambas orillas del Rio de la Plata,
razén por la cual la escolastica y la 1declogia del lado argentine ticnen también cicrea
presencia en esce estudio. Filosofia pre-universitaria conticne ademds un valicso
apéndice y complementos documentales. El apéndice, al que su mera mencién no
huce justicia, ilustra sobre ta difusidn de las docerinas de Fourier en Montevideo. Los

mareriales que Ardao riene a su disposicidn, propios de csre periodo, son
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manifestaciones de la enscianza —gencralmente programas—, propuestas de ceforma,

expresiones iasticucionales y articulos de prensa.

El contenido filoséfico correspondiente a la segunda mitad del siglo XX, es decir,
posteriores a la fundacion de la Universidad, se expone en Espiritualismo y
positivisma {1950). Comuo en ¢l libro anccrior, abundan en éste las citas
documencales, oportunas por el cardcrer escasamente wccesible de las fuentes. Segan
Ardao, tanwa el espiritualismo como el positivismo fucron grandes climas de ideas ¢n
Uruguay, intensamence vividos por los sectores cultos y que dejaren su impronea en
“rodos los aspecros de la vidu nacivnal: ensefanza, politica, derecho, liceratura, moral,
religion”, hasta convertirse en "marteria de credo y de milicia™ (Espiritualismo y
positivisme. 16, 17) El eclecticismo se conocié de fuente francesa, sin que se diera ya

l2 intermediacién del proceso argentino.

D encre los varios representantes del positvismo atendidos por Ardao sc desraca
José Pedro Varela, al que dedica paginas excelentes y a quien considera “la mentalidad
uruguaya mas original y revolucionariz de su tiempe” (Espiritualismo y
positivisme, 87-88), Los marcriales que expresan las dispuras enrre positivistas y
espiricualistas consisten principalmente en conferencias v articulos de estos autores.
Los cuadres trazados por nuesero hustoriador son ¢larus, densos de informacion vy,
ademds, aninuados. Nunca les falea la breve apreciacion del personaje correspondicnre

cn su individualidad definicoria.

De parricolar interés es el capitulo en que Ardao resume ¢l significado del
positivismu ¢n la cultura uruguaya. Nos dice que esa cornente {levé a cabo una
verdadera revoluaion culural. La adhesian al positivismo promueve la investigacion
ciennfica ¢n ¢l pan, a diferencia de otros lugares de Latinpamérica, en que, 2 la
inversa, el desarrollo cientifico promueve la floracién filoséfica del positivismo. Otra
nota sigmficativa es que el positivismo uruguayo proviene Je Spencer y, més adn, de
Darwin, sin mayores trazas de Comte. kst también ligado a lus reformas
educativas y a la interpretacién del pais en las dos Glumas décadas del siglo X1X,
siendo determinante para esic enfoque la caregoria de evolucidn. El posiuvismo,
concluye Ardao, "fue deliberadamente acogide como instrumento de accion sobre
la realidad nacional para modificarla y superarla” (Espiritualismo y positivisma,
231). Luego v quedandu atrds, pero sin ser agresivamente combatcide y sin dejar de
ser tampeco cuna transitoria de {os propios renovadures, coma Rodé y Vaz Ferreira,
por ejemplo.
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Racionalismo y liberalismo (1962) persigue una trayectoria paralela a la de
Espiritualismo y positivismo, pero ya no en ¢l terreno filoséfico propiamente dicho,
sino en el de las dispuras sebre la celigion. Es una historia compleja, otra vez expresada
en polémicas escritas, en varias etapas y por diferentes grupos ton sus respectivos
drganos de opinidn. Es ¢l recuento de una tension encre la actitud ultramoentana de la
[zlesia y las fuerzas que defendian el liberalismo politivo y reclamaban ms liberrad
de pensamiento y mis tolerancia ideologica, Esas fuerzas eran la masoneria, que sin
embarge se mantenia dentro de un catolicismu genérico; v el “racionalismo deista”,
bajo una intensa influencia de los escritos de Franosco Bilbao y sus maestros europeos.
Pero despuds de 1880 el positivismo alterard el balance de estas fuerzas y radializard
la situacidn, llegando al punto del agnosticismo y aun del aceisme Como “liberalismo”
pasard al escenaro pulitico y se enfrentara a fondo con la Jglesii como insoicudion
sucial. Nada de le dicho refleja la complejifad de personajes, apmiones y evolucion de
grupos en que csta historiu consiste. lgualmente complejo es el desarrollo del
liberalismo en el primer cuarco del siglo XX, v es de especial interés lo que Ardao
tiene para decirnos sobre Rodé y Vaz Ferreira como manifestaciones del clima liberal,
pero en ambos con un sentido de respete por la religidn que no s¢ encuencra en las

cxpresiones més extremas de la corriente.

Continuacisn y refuerzo de lo dichy en Espiritualismo y positivismo, y cncierto
modo tambien en Racionalismo y liberalismo, ¢s ¢l libro Badle y Ordédnez vy el
positivismo filoséfico, publicado en 1951, El juego dc fuerzas encre e catclicismo,
el espinituslismo racionalista y e} positivismo {en orden decreciente de apego a la
religion revelada) es complejp en el caso de Uruguay, y no es extrano que se
presentaran confusiones, comu hacer de Badlle y Ordoficz un adepro al positivismu, El
prolhijo manejo de fuentes que realiza Ardao rermina por campleto con la tesis del Baule
positivista. Mas imporcante aun es ¢l cariceer rescersdamente aclaratorio que cl andlisis
tiene para la temérica estudiada, mas alld de la polémica vcasional. Una temdtica,
corresponde dear rambién, quu aunque propic de un pais en particular, no debivra

descutdarse para comprender asuncos semepantes en ol resto de Aménica Lirina,

La seric panordmicd del pensamiento filosofice en ¢l Uruguay se completa con ¢l
siglo veinte. Publicado en 1956, por razones de fecha La filosofia en ¢} Uruguay en
el siglo XX abarca la primera mitad de esta centuria. Su Incroduccion s lecoura
muy recomendable purs situae en blogue al siglo XIX crugvayo, espeaalmenre
porque reunc lus hilos de los dos libros anteriores que se noupan de ese periodo, y

pone de rehieve Las diferencias de contenido con ¢l siglo siguiente. En cfecto. en ¢
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siglo XX se afianzard ¢l cardcter téenico de s filosofia, se desenvolverd con mayor
profesionalismo, pero junto con eso quedardn atris las intensas polémicas, las
campafias periodisticas, las agudas defensas y los cmotivos ataques de pesicioncs
filosoficas y rehigiosas. Lo que se gane en profesionalidad se perderd en agitacion de

grupos y en el cfecto sobre ¢l tepdu social o por lo menos cultural,

En ¢l panorama del siglo XX distingue Ardan cinco grandes corrientes. Filosofia
de la Experiencia, Filosofia de la Materia. Filosoiia de la [dea, Filosofia de la Iglesia y
Filosafia de |2 Cultura, y examina los representantes de cada una. Este lihro, en su
estructura y su tona, es distinio de los anteriores. Se manejan textes filosoficos y no
repercusiones de movimientos de opinién en el parlamento o la prensa. Sus cuadsos
son claros, de narrativa menos compleja avoque la riqueza filosdfica sea mayor. El
esttlo, sin embargo, es el mismo de las obras previas & ésta: una acttud comprensiva
y respetuosa, tanto cuando se puede suponer que el autor admisa lo que expone comao
cuando no siente esa cercanfa. Bra el mérodo neceszrio para dejar instalada ¢sa historia
en el mapa de lus ideas latinoamericanas, algo que con intencién critica o polémica no
s¢ hubicra lograde. Tampoco ¢l panorama de la primera mitad del siglo veinee esraba
trazado, y Ardao lo inaugura. Del conjunro, la figurs de Vaz Ferreira ¢s la de mayor

estatura filusaiica,

Ademds de cstas obras panoramicas, entre 1948 y 1970 Ardao publico mis de
treinra arricelos vinculados 3 los mismo temas, que de hecho amplian o
complementan el contenido de aquellos libros de sincests. Los reunié en Etapas de la

inteligencia uruguaya (1971) v cubren los momentos filosdficos antes reconocidos.

De la época anterior 2 la creaciéon de la Universidad incorpord paginas sobre
Damauso Larrafaga comoe hombre de ciencia; sabre Valentin Gomez, que ensend
Filasoffa en el Colegio Caroline de Bucnous Aires; y sobre Benito Andrés lLamas,
considerado por Ardao come lo miés destacado de la filosofia colonial en Montevideo.
Las polémivas que sc exponen en Racienalismo y liberalisme se amplian ¢on un
estudio sobre la presencia de Renan c¢n el Uruguay {la de¢ Monrevideo fuc
posiblemente la primera edicion castellana de la Vida de Jesids), y son objeto de un
articulo que organiza ¢l asunte cn pocas paginas al lulo de a biografia intelectual de
José Zorrilla de San Martin. De gran valor es también un grupo de arciculos dedicados
a José Pedro Varela y el “varelianismo universitario”. El que reproduce fa introduccion
que Ardao escribié para Obras pedagégicas. de ese autor, s una pintura de mano
maestra, donde Varela se levanta en mucho por encima Ju sus indiscudibles mérizos
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de educador. Por dltimo, de la filosofia que abarca desde el positivismo hasta bien
entrade ¢l siglo veinte, es muy fructifera la dedicacion al significado tiloséiico de
Pedro Figari, al cual consagra siete asciculos, entre ellos uno de los mds sistemacicos
y que reproduce ¢l Préloge de Ardao a Arte, estética, ideal, de aguel aucor. Encre los
que restan y son dedicados a fildsofos se encucntra uno sobre José Pedro Massera,
hasta ese momenio practicamente inédito, y otro sobre Antonic Grompenc, como
fildsofo v educador, en un acerrado regrato. Nada es prescindible en estos escritos,
breves ¢ extensos, ni nada ¢s innecesariamente reicerativo, aunque se vuelva a tracar

un tema previamente abordado.

De entre los autores, de los muchos cratados y con riesgoe de injusticia, €s muy
importante, comao se ha visto, la contribucion que corresponde a José Pedro Varelay a
Pedro Figari, cuyo estudio no podria prescindir de lus piginas de Acdan. Sin embarygo,
por protagonismo, los nombres mas saficntes de la histogia son Redd y Vaz Ferrera,

que por ese motivo y por otros estudios que les dedic, requieren paragrafos aparce.

Rodd fue una de las figuras del pensamiento uruguayo que Ardao vid con mis
simpatia y penetracion, 81 lo mismuo puede decirse de Vaz Ferreira, para ol expuositor de
ideas frlosonicas Rodd presenta muvor desafio, por lo miissmo que es mas pensador que
filésofo, y la esencia filosdfica hay que buscarla en ¢l encre los plicgues del ensayo y la
gracia de la forma. Come pensador de transicién, asociado a Higuras como Renan, Taine
y Guyau, sin agria polémica con el positivismo c¢lasico, lo vié en La filosofia en el
Uruguay e¢n el siglo XX, ya mencionado. Con igual enfoque, y en lo que quizds sea
una de las mejores fzentes pata capear al Rodé filosofico, lo erard en “La conciencia
filoséfica de Rodé”, recogido en Etapas de la inteligencia uruguaya, en <l cual se
encuentra rambién “La idea de tiempo en Rod6é”, que apunta mds expecialmente a su
lugar ¢n el cemparalismo del siglo veinte. A Rodé dedicé también, en 1970, una obra
antolégica: Rodé. Su americanismao. Libro valioso para captar el aspecio
amercanista del cldsico vruguayo, sin perder el senudo de 1z obra roral, porque
Ardao actara que ¢l Rodo americanista no es todo Rodd, & L vz que considers que ese
aspecto puede ser la mejor introduciion a su obra toda. Libre, tunbidn, que se ve
obligado a defender, no sin cierta juscificada pasion a veces, al ensayisca vruguays de
apreciaciones injustas que s¢ verceron sobre €l (También es una defensa de Rodd su
articulo "Del mito Artel al miro anti-Arnel”, en Nuestra América Latina, 117 ss). Y
a su concepaidn de la democracia, en contraste con la de Renan, dedicé su artfculo “Del

Cilibin de Renan 2l Calibdn de Rodd™, recogido en Estudios latinoamericanos de
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historia de las ideas, donde muestra la diferenciu entre ¢l espiriru aristocrarizante
del autor francés y 1a forma en que Rodé concibe la democracia, que es como igualdad
de oportunidades para difcrenciarse y ser mejor, y no como un igualitarismo nivelador

por la linea de la mediocridad. .

Como ¢n ¢l caso de Rodo, Vaz Ferreira ocupa un lugar muy destacado en La
filosofiz en el Uruguay en el siglo XX. Alli se analizan: las relaciones que Vaz
Ferrcira distingue encre la filosofia y la ciencia; su libro Légica viva; su posicidn ante
la objetividad y alcance del conocimicnto: y. acarde con esto dlrimo, su “racionalismo
razonable”. Qtros remas que se exponen, y en los que igualmente bnlla ¢l
predominante y cficaz caricter analitico de Vaz Ferreira, son: su libro Los problemas
de la libertad, para algunos el mis original; la éuca de Vaz Ferreira como “maral

viva", y por altimo el problema religivso.

Esta vision se complementa con varios orros articules y su breve obra.
Intraduccidon a Vaz Ferreira. Bn cuanco a los arciculos, uno de ellos, "Vaz Ferrcira y
los filosofos de la vida™ (parte de Etapas de la inteligencia uruguaya), lo relaciona
con Unamuno, Nictzsche, James y Bergson. En otro del mismo libro ("La palabra de
Vaz Ferreira”), destaca la funcion que tavo su paldbra en la Citedra de Macsero de
Conferencias, como el mejor vehiculo para expresar su pensamiento. “Génesis de la
Logica vive de Vaz Ferreira” (Estudios latincamericanos de historia de las ideas).
es un excelence trabajo, donde sc sigue con clerto detalle una génesis que es la del
libro mencionado en ol dwlo, pero cambién la del propio Vaz Ferreira en general,
despuds de su primer momento do adhesion a la pacologia cenrificista y experimentad
Quea bisggueda de los origenes filosoficos del principal Gldsate uruguayo es "Cienci y
meratisica en Vaz Ferreira” (Estudios latincamericanos de historia de las ideas).
Se examina aqgui la relacidn entre ciencia y metafisica, mostrande que enrc ambas
Viaz Ferreira no cncontraba diferencia de escencia, sino solo de grado. Por dltimo,
Introduccion a Vaz Ferreira reproduce la parte dedicada a este fildsofo en La
fuosofia en el Uruguay en ¢l sigle XX, mds ocros dos crubyos. Uno de cllos es
"Homenaje a Vaz Ferreira”, eserito con mortivo de los "80 ainos del maestro uruguayy,
en ¢l que muestra las relaciones entre el educadar y el Aldsofe que habia en ¢l El otro
¢s "El magiscerio de Vaz Ferreira”, publicado a raiz de su fallecimience en 1933, que
s una magnifica sintesis, breve, clara, enticlopédica, a Ja que sicmpre se podré volver
para captas, en pocas paginas, ¢l pensamienco, la accién, el estilo argumencativo y la

influencia de Vaz Ferreira,
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A cstas contribucioncs especificas sobre ¢l pensamiento uruguayo debe sumarse
su Jibro La Universidad de Montevideo, de 1950. Aunque se trata de una serie de
articulos, en general breves, constituye un conjunto ordenado y sistemitico, que ofrece
lo esencial de la crayecronia histérica ¢ ideoldgica de la Universidad, incluyendo
recratos de las principales figuras que animaron su desarrollo. Nacuralmente, en
rodos los libros anteriormente mencionados sc encuencran también referencias a la

vida de la Universidad, ea ¢l conrexto de la hiscoria de las ideas.

2. Corrientes y higuras de Hispanoamérica y Espana

Los estudios de Ardao abarcan varios otros cemas de la filosofia latinoamericana.
Se desraci, Lanee todo, su libro, Andrés Bello, fildsofo (1986). Ardao ha enfucado
aqui ¢l pensamivnto filosofico de Bello con gran sistematicidad y detalle. Es una
aproximacion historica, pero sin ahorrar relerencias que hacen a ese pensamicnto
inceligible. Que se componga de trabajos independienies no es obstaculo para su
caracter orgdnico, porgue se cubren las ctres etapas recorridas por Bello: Caragas,
Londres y Chile; y en cuantc a obras, se examinan ~individuaimente y en sus
relaciones— su Analisis ideoldgica de los tiempos de la conjugacion casteilana,
su Filosofia del entendimiento y su Gramitica, sin contar otros cscricos menores.
Lu argumentadion es minuciosa y severa, y aun con ¢l respeto que caraceeriza al augor,
la disidencia esed presence cuando lo considera necesario, asi se trate de autoridades

como Amado Alonso 0 Menéndez y Pelayo.

De sus partes componentes, “Tiempo y destiempo de Andrés Bello fildsofo” se
refiere a la sucrie histérica corrida por la obra filosética de Bello. "La iniciacién filosofica
de Bello” considera Andlisis ideoldgica de los tiempos de la conjugacién
castellana, que aunque se publicd en 1841 su redaccién se remonua a la época de
esradios en Caracas. De ¢sca crapa afirma Ardao que fue, ademds del inicio formativo,
también ¢l primer momenco de Bello como fildsefo. “La etapa filoséfica de Bello en
Londres” ¢s un extenso andlisis que estudia las fuences Glosoficas mylesas que wvo
oportunidad de conocer, tanto persvnales (James Mill. por ejemplo) coma doorninarias
{la escuela escocesa). La conclusion a que arriba Ardao os que aun en Londres siguid
sicndo predominante ¢n Bello ¢l pensamienco francés. El capitulo central, muy
extenso, estd compuesto por “Significacion y docerina de  Filosofia del
entendimiento”. Ardao identifica elementos de este escrito clasico y los pone en

relacién con la obra filoséfica voral de Bello y con las corrientes afines dencro Je la
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época. Capitulos como “Desacucrde de Bello con la escucla escocesa” y "La relacion de
Bello con Stuart Mill" son igualmente acuciosos y. aunque complementarios,
redondean la imagen de Bello mediante la critica a ciertas supuestas influencias,
como la de la escuela escocesa o la del positivismo. El {time capitulo "Légica y
gramitica en Bello”, vuelve al tema de las relaciones de Belfo con la gramdrica general
o filoséfica, que ya se habia tratade en “La iniciacion tilosdtica de Bello”, y también,

como €n este dloimo, en desacuerdo con Amado Alonso.

En cierca forma, a la cuenta de su justificada apreciacion de Bello habria que poner
rambién su arriculo "El concepto de fundadores de la filosofia latinoamericana” (La
inteligencia latinoamericana, 89 ss.), donde advierte que enrre las fuentes
fundadoras de esa filosofia, ademas de las obras a las que ya sc les ha dado ese
caracter, deberia incluirse Filosefia del entendimiento.

Tante en Filosofia de lengua espanocla como ¢n Estudios latinoamericanos
de historia de las ideas, hay trabajos referentes a remas de pensamiento filoséfico
en otros paises hispanoamericanos y a fendmenos de ideas abarcantes de todos ellos.
En cuanco a figuras ndividuales, en cf primero de lus dos libros mencionados se
encuencran; Lisandro Alvarado, paligrufo venezolano, como traductor de Lucrecio;
Miguel Lemos, conductor del Apostolado Positivista en Brasil, recordado en su
trayectonia brasilefia y en Paris; Luis José de la Pepa, profesor de Ideologia en
Argentina, pero que en [a Banda Qriental puso su ensefianza bajo la advoeacién del
espiritualiseno eclectios:; una comparacion entre Alberdi y Alejandro Korn, en relaciéon
con el coneepro de “filosofia americans™; otry entre Korn y Vaz Ferreira, que lo cs
también entre Ingenieros y Rodd; vn crabajo sobre la mner de José Ingenieros en
Mantevideo: v finalmente orre sobre el fugar de Samuel Ramos en la cultura
mexicana y ¢n la comprensién de csa cultura. En Estudios latinoamericanos de
historia de las ideas se hallan "El supucsto positivismo de Bolivar™, articulo extenso,
polémico y muy bien fundamentado, donde nada queda en pice de Lus tesis ariticadas
por Ardao y defendidas por Marius André sobre un Bolivar consideradeo positivista
avarnt la lettre; y otro sobre " Juarez cn la evolucién ideologica de México”, utilizado para

destacar el enlace histérico entre el liberalismo y ¢! pusitivismo.

Entre las visiones de conjunto, se hallan "Dos décadas de pensamiento
americamsta” (Filosofia de lengua espaiola, 93 ss.) y "Asimilucion y cransfurmacion
del positivismo en Latineamérica” (Estudios latinoamericanos de historia de las

ideas, Y9ss.). El primero es una verdadera contmbucion a la historia de la inquictud
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filoséfica latinoamericanista encre 1940 y 1960. El articulo sobre ¢l positivismo ¢s
sumamente orientador y Gcil. Sin ser excenso, su economin escd muy bien organizada.
Sc rrata de un andlisis comparative del positivismo en tres paises (Brasil, Argentina y
México) y en rclacién con tres campos: educacion, palitica v religidn. El objetivo ¢s
mostrar que lo determinante no fue ¢l aspecto de adopeidn del positivismu europeo
sino la adapracién que se llevé a cabo de mancera diferente en cada uno de los paises.

No podria descundarse en cualquier anilisis del posicivismo latnoamericano.

Un asunto que ha interesado mucho a Ardae, dentro de fa filosofia de habla
espafiola en general, ¢s el pensamiento de Benito Jerénimo Feipdo, al punto de
haberle dedicado dos libros. El primero, La filosofia polémica de Feijéo, publicadu
en 1982, proporciona una vision de conjunto de los principales temas del fildsofo
espaiel, y de su situacion en el momento historico y en particular dentro de Espana.
Qcupan capitulos del libro su lucha polémica contra los resabios del aristotelismo en
la comprension de la narurafeza: su apego al experimentalisme moderno; su aprecio
por Bacon y Newton y su desconfianza respecto de Descartes y Gassendi coma fildsofos
“sistemaricos’; su permanencia en el seno de la religion cradicional sin dejar de comar
precauciones frente al ojo vigilante de la Inquisicién; y su correcta posicion en la
modernidad, como represencante un tanto wardio del pensamienco del siglo XVIIen
el siglo X VI espanol, neganda por lo tanto su directa viagulacion con la Hustracion
coetdnea en ornos pafics curopeos. Pese a la profusidn y fala de sistematicidad de los
escricos de Fuyou, la de Ardao ¢s una obra de la que el lecror se beneficia por la
amplitud del contenido, la clara ordenacion exposiriva, un estilo accesible y capirulos
rclativamente breves, sin que esto quite la constante referencia a las fuentes y el
seguro Jdumino tanco del tema como de ocras interpretaciones. A mias de treiea y

i anos de su publicacién, no hz perdido vigencia.

El segundo libro, mucho mds reciente, es Logica y metafisica en Feijdo (1997),
que redne notas ¥ estudios posteriores sobre €l asunce. En esta obra se encuentran:
consideraciones subre Feijoo como fundador de la filosofia de lengua espanola debido
a su decision de escribic en el idioma vernaculo; relaciones de Feijéo cun Ortega y
Gasser y doble presencia de América en Feijoo y de Feijdo en América; agudas
comparaciones encre Feljoo y Vaz Ferreira {con el agregado de Balmes), un anilisis de
la posicion del benedictine ante las relaciones entre Dics, el Ser y las cosas creadas,
que revela una posicien panenteisca, la cual a su vez s considerada dentro del

krausismao posterior.

26

Antlko Arpao (UL

América Latina: nombre, idea, utopia integracionista

Dos asuntos —que son también dos motivaciones— han movido una parte
considerable de la investigacion de Arcuro Ardao: la identidad o persenalidad propia
de América Latina, y el sentido de umidad, comunidad o “integracién™ de lus pueblos
que la compenen. Le ha interesudo ¢n consccuencia Ta busqueda de manifestaciones
culturales que han represencado esas dos caracteristicas o sentimientos. Como
operante cn el wrasfondo suele estar la presencia antagénica de Estados Unidos. en
especial en su época de Destine Manifiesto. Aqui veremos ese doble incerés hiscérico
de Ardao en dos instancias: las expresiones de lo que llama el “americanismo lirerario”

y la cuestion del nombre de América Latina,

En ¢ case del americanismo literario, persigue Ardao una linez gue, por la via de
la literarura {en aquel momento entendida de modo muy amplio, cercann a lo culeural
en general), muestra a la vez una bisquudi de vriginalidad o de voz propia, y un
senticlo aglutinante o concienciu de pertenceer a un umverso comin. Esce proceso
comuenzi inmedintamente después Je asegurad la independencia politica, y dentro
del clima de lo que se ha llamado segunda independencia o independencia menral o

intilectual,

El primer sencimiento “americano” cn yue por lo literario se trascienden las
individualidades nacionales hablaba de America pero se referic concretamente a la
América hispdnica. {Para esa actitud en Miranda, Bolivar y otros, Nuestra América
Latina, 50-51). Ardao encuenrtra varias muescras de esc “"continentalismo™ inicial
que es a la vez ¢l recorce de una idendidad. Para comenzar, ¢l llamado a la
“independencia intelectual” conrenide en la “Alocucidn a la Poesia” {1823), de
Andrés Bello, con los histéricos versos: “Tiwempo es que dejes ya la culta Europa /
Quc tu nativa rustiqiter desama / ...". También la publicacidn, primero en Lima ¢n
{821, de la La Biblioteca Columbiana por Juan Garcia del Rio. y luego por Bello
en Londres de La Biblioteca Americana en 1823, y mas tarde El Repertorio
Americano. En los prospectos de csas revistas “se proclamaba la necesidad de
estimular la actividad mental propia, para alcanzar la también propia personalidad
‘literaria’, es decir, intelecrual” (La inteligencia latinoamericana, 34). Pero
cambién expresaban un sentimiento de magna pacria. "En aquellos afios en verdad
dnicos, ¢l americanismo literario nacié come emancipacidn mental y espiricual, pero
al mismo tiempo como poderosa manifestacién unicaria de la inteligencia

hispanoamericana” (La inteligencia latinoamericana, 38). Un mayor interés por
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las literacuras nacionales hacia 1830, resultado de la influencia del romanticismo,
disminuiria luego et cspiritu americanista global, pero éste se reromaria entre
1846 y 1847, cuande Juan Maria Guti¢rrez publica su América poética, “la cldsica
primcra antologia literaria hispanoamericana”, aunque limitada a la poesia (La

inteligencia latinoamericana, 46).

El préximo momento que distingue Ardao es la labor "continentalista” de Jos¢
Marifa Torres Caicedo, "verdadero profeta a la vez que apostol del latincamericanismo”
(La inteligencia latinoamericana, 52). Sobre este autor se volverd posteriormente,
pero ahora basta apuntar que entre 1863 y 1868 publicé, en tres volumenes, unos
Ensayos biogrificos y de critica literaria, que incluian figuras de poctas, literatos,
publicistas ¢ historiadores hispanoamericanos. Ademais, en 1879 presentaba Torres
Caicedo un Informe sobre La litoratura de ba América Latina al Segundo Congreso
lnternacional de Literatura, reunido en Londres en dicho ano: "la primera vez que
ante una audicncia internacional de aquella naturaleza, se hacia desde nuescros paises
la presentacion de su literatura en un panorama de conjunto” {La inteligencia

latinoamericana, $0).

Qtro paso ¢n esta linea es ¢l articulo que en 1895 publica Rodé y que sc titula,
precisamente, “El americanismo Literario”, huego ampliado en un estudio sobre Juan
Maria Guriérrez, que aparecio como parte de El mirador de Préspero (1913). Encre
las cosas que mis interesan a Ardao en este trabajo es que Rodé puso el acenroen “la
idea de uriginalidad del pensamiento americane” (La inteligencia latinoamericana,
583, con su connoracion aneja de emancipacién mencal. (£l espititu “continentalista”
lo expresa Rodé un afo despucs cn carta a Manuel Ugarte, donde senala que el
objetvo es “formar de todas las literaruras de Ameérica, una lireratura, un pacrimonio

vy una gloria de la patria comtin” [La inzeligencia tatinoamericana, ¢1))

El tlcimo de los autares considerados es Pedro Henriquez Ureha. También, segin
Ardao. para Henriquez Urena, "en el dmbito del amencanismo licerario, su
preocupacién por la originalidad de la liceracura de nuestra América fue inseparable
de la de su continentalidad” {La inteligencia latinoamericana, 64). En su clisica
obra Las corrientes literarias en la América Hispanica (1943, 1949), incluyé bajo
esc titulo a Brasil, con lo que quedé ampliado el radio hispancamericano y reconocida
formalmente "la comunidad cultural de Hispanoamérica y ¢l Brasil” (La inteligencia
latinoamericana, 67). Henriquez Uredia refuerza este concepro en su dlrima obra,

Historia de la cultura ¢n la América Hispdnica.
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Par dltimo, mis tarde se generalizd el uso del nombre "América Latina', yendo
mas alld de Hispanoamérica e incluyendo Brasil y Hairi. Ademis de otras formas
de usa. esto se refleja en la genecralizacion del concepte de “hiteratura
larincamericana”. El amcricanismo literario resultd ser, asi, factor y tesugo del
“escalonamiento  orgdnico de  rtres  grandes comunidades  culturales
supranacionales de radio cada vez mayor™: Hispanoamérica, Jberoamérica vy
Latinoemérica {(La inteligencia latinoamericana, 27). (Se impone revisar a esre
respecta los ensayos: "Primera idea del latinvamericanismoe Jiterario” y "Del
hispanoamiericanismo lirerario al latinoamericanismo literario , ambuos en La
inteligencia latinoamericana, 3 ss. y 25 ss.. respectivamente. También
"Nacionalidad y continenralidad en América Launa”, en Nuestra América

Latina. 46 ss. Por dltimo, apunta a la mismz rendencia “inregracienista™ ¢l
articilo “Las crudades urdpicas de Miranda, Bolivar y Satmente”, en Nuestra

América Lacina, 83 ss5.).

Al tema del nombre de América Latina, que ne es una mera cuestion de
nomenclanira, como se verd, dedicoé Ardac un libro especial: Géncsis de la idea v el
nombre de América Latina (1980). La calificacion de “latina™ para la América
hispinic a —ditersnciada asi de la Ameriea “saqjona” - proviene de 1« primera parte dul
siglo X1X, y se incuba principulmente en Francia, donde se desarrolld un cierto
ambiente “lacinista” en ¢l marco del romanticismo y de Iz especulacién sobre las
"razas” humanas. La caracrerizacion “racial” se aplicé a paiscs y sus lenguas y a cres
grandes grupos étnicos: los germanos o anglosajones del norce, las cslavos del este y
los lacinus el sur. Entre los varios autores que analiza Ardao ovupa un lugar muy
destacado Michel Chevalier {(1806-1879). En [t {ntroduccién a un libro de viajes por
Estados Unidos publicado en 1836, Chevalier advertda que La preponderancia en el
mundu hibia pasado a los puchlos de onigen sajon. La presencia, ademas, del mundo
eslavo, colocaba u 1a “raza latina” en tercer wugar. Bn cuanto a Aménica, escribia
Chevalier: “Las dos ramas, latina y germana, sc han reproducido en ¢l Nueve Mundo.
Amdnca del Sur es, como [ Europa mendional, catobea v lagna. La América del
Norte perrenccr & una poblucwin proteseanee y anylimguna” (Génenis de la idea. .,
53). Dentro de ese clima latinista francds se ongina by idea Je una América Jorrna,
Francia daba por supuesto su liderazgo en la crnzada de defensa del mundo latine en
general, pero especialmente frente al anglosajon v en particular dencro de éste a los
Estados Unidos. Un cjemplo de co6mo Francia entendié esa misidn —sin pretender que

fuera ¢l vnico ractor— es la ocupacién de México, que podia entenderse como la
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incerposicién de una barrera para impedir la expansidn de Estados Unidos hacia «l

Sur. Chevalier, por supuesto, abegaba por la cruzada latinisca.

En este contexto se da la discusion sobre cuando, y por quién, se habld por primera
vez de América Lacina, s decir, come nombre y no séle como caracterizacién debida a
pertenccer nuesira regién a un mundo larino que compartia con la Europa meridional.
Frente a las afirmaciones de otros autores, Ardao muestra que fue José Maria Turres
Caicedo, intelecrual colombiano que residia en Paris y estaba inmerso en el clima
“latinista”, quien urilizé ef nombre por primera vez, desde 1856 en adelance. Le
interesa 2 Ardao —cn medio de un detalle de investigacion aqui omitudo— sefalar ¢l
hecho de que se trataba de un hispanoamericano, y que simbolizaba con a
denominacion (y ocras prédicas que se mencionaran) el senrimienta de defensa de [y
putria hispancamericana frente a los Estados Unidos con su Destino Manufiesto. Es
decir, no era $6lo un nombre: implicaba una identidad, un sentimiento de comunidad,
y un gesro considerado legitimamente defensivo. El cuidado v la parsimonia de Ardao
como historiador, incuestionables, no le quitan a la narracidén de estos hechos una
elevada tonalidad emotiva, que sc refleja en su expresion, como cuando estima que ¢l
bzutismo de América Latina fuc el producto de "una busqueds afanosa, y por insrantes

angustiosa, de su identidad” (Nuestra América Latina, 48).

La cuestion del nombre es investigada en una compleja hisconia de la que son
partc numerosos autores, eatre otros Francisco Munoz del Monre, Carlos Calvo y
Francisco Bilbao. Pero ¢l libro de Acdao es ademas un estudio Jde Torres Caicedo ¢n su
labor curopea. estudio nunca realizado con esa extensién, incluyendo valiosos
apéndices dificiles de hallar por otro medio. Naturalmenre, lo de mayor interés es la
brega latinoamericanista que lleva adelanie ¢ intelectual colombiano. En 1861
publicé Torres Caicedo unas “Bases para la Formacion de una Liga Latinoamericana”,
y en 1865 su libro Unidn latinoamericana, que reproduce aquellas Bases. El ibro se
reedicd luego en 1875, Es de hecho una historia de los intentos realizados en el siglo
XIX para e¢ncontrar formas de umién entre los paiscs hispanoamericanos, Torres
Caicedo sugicre una “Liga” de naciones, quc se reuniria en una Dieta anual y
desarrollaria acuerdos sobre numerosos asuntos- fijacién de limites, comercio, defensa
exterior, establecimienro de un tribunal supremo, cte. Ardao, por su parte, sitda esta
prédica en ¢l concexco de reuniones intergubernamentales que cuvieron lugar en las
décadas de 1840 y 1850, con motivo de amenazas cxrernas, bien de retorno espaiiol,

bien de expansionismo norteamencano.
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Al final de su vida Torres Caicedo llegé a ver (con malos ojos, por supuesto), Ja
reunién que en Washington, en 1889, inaugura lo que luego seria la Unién
Panamericana y reuniria finalmente ea un orgamsmo politico a Estados Unidos y Jos
pafscs iberoamericanos. Veia la parricipacion latinoamericana en esa reunién como un
error, vision comprensible desde su punto de vista, que se habia basado en la defensa
de la América latina frente al peligro del norte.

Posteriormente al libro que hemos resumido, Ardao ampli el asunro,
especialmente en “El verdadero origen del nombre América Latina” (Nuestra
América Latina, 31 ss.), dentro de las mismas lincas pero insisticndo en lo que
considera errores de otros hustoriadores que acribuian ¢l nombre exclusivamente a la
politica francesa de aquellos dias, ¢n tanto nuescro auror insiste en Ja mortivacién
aptinerceamericana de la designacién.

Ademds, en relacién con este tema, Ardao encuentra necesario distinguir encre la
“idea de latinidad™ y la “idea lacina”. Es inceresante que fa “idez lana”, aunque se
basé en ¢l trasfondo multisecular de 1a latinidad, e un producro del sigla XIX ¥ no
representa tanto un mero reconodmiento de fuentes histdrico-culrurales como una
ideologia, una afirmacién de identidad, especialmentc frente al mundo sajén. Y
termina influyendo sobre aquel fondo historico-culrural de la latinidad, porque ésce
se llamaba, antes, ‘romanico’, ¥ desde cnronces se llamé 'latino’. Lo que dice Ardao
sobre esas dos ideas en "La idea de launidad y la idea latina”, recogida en Nuestra
América Latina, tiene posteriormente un desarrollo mucho mas amplio en su libro
Romania y América Latina (1991). Aunque vinculada a la cuestién del nombre de
América Latina, ¢sta obra es un exeusius histérico independiente, que Ardao ve como
una incroduccién a la filosofia de la cultura latinoamericana. Traza ¢l periplo de la
Romania clésica y los avatares de su designacion, hasta legar a los estudios del siglo
XIX, donde el interés se vuelea a la Romania como génesis de las lenguas neolatinas.
Por cso el desarrollo, en esa época, de la filologia romanica. Y muestra cémo la
designacion, entonces nueva, de Europa latina, termina desembocando en ¢l nombre

de nuestra regidn, por mediacién del latinismo francés ya mencionado.

Latincamérica esta asi emparentada con Iz latinidad y con la idea lacnz. Pero su
nomhbre, segin Ardao. nace en los comicnzos de la concepeién latinista, en “la
nacicnee ideologia de la latinidad”, en la década de 1850, como ya hemos visto,
"antes de que ¢l rérmino "idea larina’ hubijera hecho su aparicion” (Nuestra América
Latina, 30).
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Una investigacién como la realizada en Génesis de la idea y el nombre de
América Latina pudo parecer suficicnre, pero no para su autor, que luego proyecté
hacia atras ese latinismo hasta el fondo del origen y €l desasrolio de la Romama y los
estudios sobre los idiomas neolatinos, en Romania y América Latina, como ya
sefalamos. Y rodavia dedicé un libro especial a los antecedentes espanoles: Espana en
¢l origen del nombre América Latina (1992). Aparte de los aspectos de invesrigacion
propiamence dichos que éste conticne, su lectura resulea interesante porque ha sido cn
¢l medio espaiiol donde han surgido criticas sobre un nombre que hasta cierte punro se
ha sobrepuesto a los tradicionales y proviene, en ¢l fondo, de fuentes francesas y ne
hispinicas. Y una de las ral vez solo aparentes paradojas al respecro o senalada asi por
Ardao “El pais curopeo que miis rapidamente, desde los iltimos ahos [ e la década del
'50 del siglo X1X], con mayor entusiasmo y por intermedio de lo maés represenrartivo de
su inteligencia, asumio, auspicié e impulsé ¢l nombre América Lating, fue Espaiia”
(Espafiz en el origen del nombre América Latina, 10). A demastrarlo se dirige el
libro. especialmente en manifestaciones de prensa. A los nombres ya conocidos, como
el de Mufwz del Monte, se suman ocros, como el de Emilie Cascelar, para proporcionar
s6lo dos ejemplos. Sc ve claro que en Madrid y en aguel momentoe habia prendido el

mismo latinismo (y el mismo uso del vocabln ‘raza”) que en Paris.

Ocra perspectiva para observar el impulso, en aquella época, hacia la
dererminacion de una separada identdad latinoamericana es la cuestion de la
“nacivnalidad” o ‘nacionzlidades™ {(CF. "Nacionalidad y continentalidad en América
Latina”, Nuestra América Latina, 46 ss.). [nformando periodisticamente sobre la ya
referida Conferencia Panamencana de Washingron, de 1889, Marti hablaba de “las
dos nacionalidades de América”, obviamente la del norte y la del sur (Nuestra
América Latina, 36). Los peligros, tanto europen primero oMo NOCTEAmMesicAno
después, permiticron concebir, en el Sur, una nacionalidad global, en ranto el mere
latinismo nunca forjé en Europa una "nacionalidad” latinoeuropes (Nuestra América
Latina, 57). Y ¢l mayor cfecto en la Aménca “latina” no se debid a que hubieraenelia
an mas arraigado latinismo, sino, insiste Ardao, a "la existencia en ¢l mismo

hemisferio, del gizante sajon” {Nuestra América Lacina, 38).

Una comparaciin que no podra faltar ¢n la discusién de Ardao sobre las formas de
"integracion” americana s la relacion encre launoamericanismo y panamencanismo.
El easayo "Panamericanismo y latinoamericanismo” {Nuestra América Latina, 64 ss.)
sigue la linea de los origenes y lz intensidad de uso de las dos designaciones. La
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motivacién del panamericanismo estuvo, para Ardao, en “las perentorias necesidades
comerciales de Escados Unidos” (Nuestra América Latina, 66). Eca expresién, por lo
tanto, de una politica cradicionalmence expansiva, De mids noble origen cs, por
supuesto, el latinoamericanisme, que Ardao resume nucvamente, dentro de las lincas
apuntadas antes, recordando la oposicion de Torres Caicedo a la reunion

“interamericana” de 1889 (Nuestra América Latina, 72).

Estima Ardao que ¢l latinoamericanismo fundado por Torres Caicedo quedd
transitoriamente eclipsade por el panamericanismo a fines de la década de 1880.
Luego el concepto o nombre de panamericanismo entraria en crisis y seria
reemplazado por el de “interamericanismo’. Y la critica al panamericanismo (aqui hay
que suponer: como realidad politica y no sélo como nombre o concepro) acelerd la
expansién y aceptacidn de la idea larinoamericanista. Hay también una diferencia de
significado: miencsas ¢l panamericanismo 0 intcramericanismo es un regionalismo,
intermedio encre el Estado-nacién y ¢l orden mundial, el latinoamericanismo es una
racionalided, “una nacionalidad ¢n proceso histérico de organizacién, coma lo fucron
en ¢l siglo X1, en otra escala, Alemania o lealia” (Nuestra América Latina, 81}, es
decir, una nacienalidad protagonizada por los propios pucblos.

Quizis ¢l interamericanismo, por su condicién de conveniencia politica cnere
gobiernos, inscitucionalizada por la via diplomdica, nunca realmente cclipsé al
lacinoamericanismo en tanto visién intclectual o desiderarum de unidad profuada (Y
es interesance que ¢uando cl interamericanismo ha querido senalar sus raices, se ha
atenido a las del latinoamericanismo, comenzando con Bolivar). Pero para nuestro
propésite del momento lo que imperea es la esperanzada concepcion del autor sobre
el latineamericanismo como una macionalided. Una sana vision utépica en ¢l mejor
sentido de la expresion, porque implica la formacion de una necién de paises

latinoamericanos, y no una stmple union o integracién.

El problema de la filosofia latinoamericana

Del varias veces sefialado movimiento de intensificacion filoséfica que comicnza
hacia 1940, Ardao ha descrito sus origenes y fuentes; ha concribuido a su remitica
reflexionando, por cjemplo, sobre la cuestién de {a historia de las ideas; y ha dado su
palabra sobre cl problema de la filosofia latinoamericana.

En cuanto a los origenes. tanto en “Historia de las ideas en América Latina” (La
inteligencia latinoamericana, 97 ss.) como en "Dos décadas de pensamicnco
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americanista” (Filosofia de lengua espaiola, 93 ss.) ha recordado los esfuerzos
coerdnens y convergentes de Francisco Romero en la Caredra Alejandro Korn del
Colegio Libre de Estudios Superiores de Buenos Aires y de José Gaos en su famoso
Semninario de Historia de las 1deas en México, ademas de las respectivas posiciones de
estos autores, no siempre coincidentes. También ha destacado ¢l viaje realizado por
Leopoldo Zea en 1945-46 y su obra primera; el antecedente de Samuel Ramos; la
importancia del Tercer Congreso Interamericano de Filosofia realizade en México en
1950, en cuyo temario se incluy6 la cuestion de la filosefia latinoamericana; el efecto
de la Segunda Guerra Mundial sobre la visién del destino cultural de Occidence; y la
influencia de la inmigracion intelectual espanola a América, después de Ja guerra civil

en la Peninsula, sin agocar la lista,

Con respnancias de distinciones mencionadas por Gaos, Ardao considera la historia
de las ideas filoséficas como un subcampo de la historia de las ideas en general, pues
esta viltima abarca toda clase de ideas. Pero agrega dos observaciones. La primera es
que las ideas no actian como nocicnes 0 conceptos, sino coma juicios, de manera que
no vale la observacién de Ortega en ¢l sentido de que no puede haber historia de las
ideas porque no hay historia de lo abstracto. Mds concretamente podria decirse que
aunque las ideas en si mismas fueran nociones o conceptos, la historia de las ideas las
encuentra como afirmadas o negadas, interpretadas de una manera o de otra,
aceptadas o rechazadas, es decir, las trata siempre dentro de una rrama judicativa,
"Todoe el debate iebrico sobre la historia de las ideas ha girado en torno a las ideas en
rantg que conceptos, mientras que de hecho ella —la historia de las ideas— s¢ ha
ocupado y se ocupa de las ideas en tanto que juicios” (La inteligencia

latinoamericana, 116).

La otra observacion s que la historia de las ideas propiamente filoséficas ha tenido
un papel predominante en la vigorizacidn de la historia de las ideas en general, a
pesar del cardccer mis reseringido que aparenra tener lo filoséfico. En primer lugar,
han side representantes de la filosofia o historiadores de formacién filoséfica quienes
han impulsado considerabiemente esos estudios. (El caso del mismo Ardao seria un
ejemplo a2 mano). En segundo término. "por su generalidad teérica, ¢l pensamiento
filoséfico condiciona en cada época todas las demas manifestaciones de la inteligencia®
(La inteligencia latinoamericana, 20). Las ideas que operan mis direcia o
visiblemente sobre €l tejido histérico son las de mayar efecco pracrico, como, y sélo por
via de ejemplo, las politicas y sociales; pero éstas siempre se reconducen 2 un

fundamento general o filosdfico, de manera que las ideas filosdficas influyen a través
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de las mas especificas. De tal modo, las filoséficas, aungue indirectas, “son de accidn
mas universal” (La inteligencia latinoamericana, 123), y las otras inciden sobre la
realidad teniendo z las filoséficas “por inspiracién y fundamento” {lug. cit.). (Sobre el
caricter central de las ideas filoséficas puede verse rambién "Sobre el concepro de
historia de las ideas” (Filosofia de lengua espanola, 83 ss., donde se discuren las
posiciones de Ortega y Gasset, José Gaos y Francisco Romero en relacién con el
concepto de historia de las ideas).

Sobre el origen de la cuestin en torno a la filosofia larinoamericana Ardac publics,
rempranamente, un articulo que s¢ considera clasico, “El historicismo v la filosofia
amcricana” (Filosofia de lengua espafola, 63ss.), que es una explicacién, y también
una justificacién, de la aparicidn de un tema que ¢s definide como ¢l de "la naturaleza
y el sentido de nuestra filosofia, el problema de la filosofia americana” (Filosofia de
lengua espafola, 63).

La tesis principal en este escrito es que el movimiento autondmico del
pensamiento latinoamericano surge del contacto con una corriente filoséfica europea:
el historicisma. Ya habia sido ef romanticismo, una forma de historicisme, el clima que
faciliv a Alberdi enunciar la primera y muy recordada concepcién de una "flosofia
americana’. Sobre ese historicismo romancico pasé luego la marea positivista, pero
retorné en la filosofia curopea del siglo X X. Bastaria al efecto recordar la influencia
de Dilthey. Y es por esce historicismo contemporineo que “América se descubre a si
misma como objeto filosofico” (Filosofia de lengua espafiola, 68). La conciencia
americana, al reflejar el historicismo curopeo, “se encuentra paradojalmence consigo
misma, invocada en lo que tiene de genuino” y recibicndo el instrumento de la
emancipacién {Filosofia de lengua espafola, lug. cit.). Esta emancipacién, sin
embargo, no individualiza al pensamienta latinoamericano al punco de desconectarlo
de la filosofia “universal”. Apreciando la obra de Samuel Ramos escribié Ardao que ¢l
autoconocimiento que busca la corriente mexicanista y latinoamericanista se dirige “a
vincular sus particularidades con la universalidad del pensamicnto y de la cultura”
(Filosofia de lengua espafola, 175). A la autenticidad que se persigue se le quiere
dar "e} sencido justo que debe tener frente a la unidad y universalidad del espiritu”
(Filosofia de lengua espaniola, 68).

Que Ardzo no cac en ninguna forma de americanismo (o latinocamericanismo)
exclusivo o excluyente lo prueba la distincién que establece entre “filosofia americana”
y “filosofia de fy americano”. A su juicic es un ercor considerar que la filosofia de lo
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americano (es decir, de exclusivo rema americano) es la Gnica filesofia americana
posible, Asi como no crec que la existencia de “la filosofia sistemidrica universal”
(Filosofia de lengua espanola, 73) impide que haya una filosofia americana, tampoco
adhiere a la idea de que Ja filosofia americana sélo puede {6 debe) ser filosofia de lo
arnericano. Su conclusién es que la filosofia e fo americane es legitima, aunque la
filosofia americana no se agota cn ella. Hay una filosofia, en el seatido de disciplina
filosofica o de inquisicién tebrica, que es del hombre en general, y esto ¢s 1o que Ardao
quiere decir cuando habla de "filosofia universal”. En este caso estan. por ¢jemplo, la
filosoffa de la historia y la de la cultura, las cuales constan de una parte general y otra
especial o aplicada. La parte especial se aplica a aspectos parciales, como “lo helénico”,
"lo occidental”, "lo romano”, “lo americano”. La parte general fundamenta a la
especial. Enconces, tenemos que “la flosofia de lo americano se resuelve en filoffa de
la hustoria americana (parce especial de la filosofia de la historia) y enfilossfia de la cultrra
anericana” {parte especial de la filosofia de a cultura) (Filosofia de lengua espadola,
74). La americanidad dc la filosofia americana no resulca de su objeto, "o sea sobre lo
que sc filosofa, sino de su sujera, o sea quien filosofa” (Filosofia de lengua espaniola,
75). "No es americana porque sea reflexidn sobre las circunstancias americanas, sinc
desde elias, sobre la universalidad de los objetes flosoficos™(Filosafia de lengua
espafiola, 75). Y Ardac pone vanos elemplos, que iluminan bien sus asercos' la
Filosofia del entendimiento de Bello; Los problemas de la libertad y el
determinismo, de Vaz Ferreira; y la Teoria del hombre, de Francisco Romero, “son
obras que pertenecen a la filosofia americana sin ser filosofia de lo americano™. En
cambio, América en la historia. de Leopolde Zes, El perfil del hombre y la cultura
en México, de Samuel Ramos; y Andlisis del ser del mexicano, de Emilio Uranga,
“son obras que pertenecen 2 la filosofia americana siendo ademds filosofia de lo
americano” (Filosoffa de lengua espaficla, 75; f. también La inteligencia

latinoamericana, 74).

Otra manera de caracterizar y comprender lo que es la filosofia americana consistce
en apreciar objetivamente ¢l valor que puede atribuirsele en su hisroria. Ardao
expresa al respecto un optimismo moderado en an articule de 1950, "Sentido de la
historia de la filosofia en América” {que en realidad reproduce parte de la
Introduccién a Espiritualismo y positivismo), pero ticne una visién mas positiva
veinticince afos después, en "Funcion acwal de la filosofia en Latinoamérica™ (La
inteligencia latinoamericana, 131 ss.) y en “Historia de las ideas filosdficas en
América Latina” (La inteligencia latinoamericana, espec. 130). En América Latina
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ha habido originalidad filoséfica, escribfa en 1950, pero no ha sido de doctrinas sino de
la "vivencia concrera de esas mismas docirinas ... en relacién con intransferibles
circunstancias histdricas del espiritu en el espacio y en el tiempo” (Fitosofia de lengua
espaiola, 80). "Ha habido en ello [en la recepcidn, asimilacion y adapracion de ideas
europeas] una experiencia radical u onginal, protagonizada, si no por creadores del
pensamiento, ... por conciencias humanas puestas frente 2 demandas fileséficas
perentorias, en las que a la invocacién universal se sumaba el requerimiente propio.
Fueron ajenos los instrumentos conceptuales empleados; pero fucron nuestros ... el
trance y la respuesta” (lug. cit.). De aqui surge la legitimidad y el senrido de a
filosofia latinoamericana. “No se trata en esta historia de descubrir o revelar
personalidades, escuelas, ideas o siscemas que representan ... un aporte creador 2 la
filosofia universal. Se trata de reconseruir la trayecroria de la conciencia filoséfica
americana en su intimidad prepia y en su originalidad histérica™ (Filosofia de lengua
espantola, 81-82). (Adviériase el acierto de hablar de “originalidad hiscérica”, que
seria verdadera originalidad aunque no lo fuera teéricamente). Y en oportunidad
antcrior habiz afirmade que lo esencial de nuestra historia filosofica no es que haya
sido original o no, parquc ella de todas maneras importa “como expresién de nuestro

espiritu ¢n su histericidad persenalisima™ (Filosofia de lengua espadola, 71).

Por dltimeo, hay un trabajo que por vatios motivos se distingue de los otros. Se
publicé en 1975 y fuc drulado “Funcion acrual de la filosofia en Larincamérica™ Hay
aqui un cambic de abordaje: ya no se crata de lo que la filosofia latinoamericana pueda
ser, sino de su funcidn, es decir, "la misién, ¢l papel, la carea, el quehacer de la filosofia™
(La inteligencia latinoamericana, 134). Podria decirse también que hay un cambio
de tono: aparecen conceptos y juicios que no se habian encontrade ances (con una sola
excepcién: Filosofia de lengua espafiola, 69 [1946]) ni, hasta donde podemos
discernir, después,

Considera Ardac que la filosofia se revela en su condicionamicnto socio-hisrérico.
"La filosofia —dice— no puede menos que operar come fendémeno social, condicienado
al mismo ricmpo que condicionante” {La inteligencia latinoamericana, 134). En
tanro condicionada, la filosofia “recepciona y asume procesos que se remontan desde
la infraestruceura macerial hio-econémica” {(La inteligencia latinoamericana, 133).
En ranto condicionante, “"transmite y rige procesos que descienden desde la
superestructura inteleccual, cientifico-ideclégica™ {lug. cit.). Ademas de este juego de

infra y superestructura, hay un condicionamiento vertical, "impuesio por la
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diferenciacién de niveles sociales™, {estratos y clases) dentro de la sociedad, y hay un
condicionamiento horizontal, en el nivel de naciones o regiones. Las diferencias entre
clases sociales tienen su homélogo en las difercncias (de poder) entre naciones (lug.
cit.), y los condicionamientos vertical y horizontal “son inseparables por
interdependicntes” (lug. cit.). Estas desigualdades dan como consecuencia la
existencia det par categorial: "dominio’/ "emancipacién’, (Nunca emplea Ardao, que
sepamos, el vocablo ‘liberacién’). En concepio de Ardao, y por el modo de concebir su
funcién, la filosofia puede ser "agente intelecrual de dominacién o de emancipacién”
(lug. cit.). Hay un tipo de funcién, “cxteriormente dependiente”, que “opera en lo
internc como filosofia de dominacién”. "A la inversa, toda filosofia de emancipacién
nacional o regional, obligada a profundizarse, es reconducida a la radicalizacién social
y humana —y por endec a la universalidad~ de la emancipacién misma” (lug. cic.). En
las dreas o regiones dominadas hay un momento histérico en que la funcién de la
filosofia sirve para oprar entre dominio y emancipacion, y cse momento ha llegado

para América Latina.

La filosofia latinoamericana ha alcanzado hoy —escribe en 1975— un considerable
grado de densidad y nivel. Se ha pasado, en algunos casos, de la adopcidn y adapracidn a
la creacion. “Eso no obscante, suvele darse en esas mismas expresicnes, con excesiva
frecuencia, un tipo de filosofar en ¢l que ¢l grado de auconemia logrado, merece lamarse
de autonomia sélo téenica, en el marco de 1z labor prefesional. Desde otre punto de vista
sigue siendo dependiente, por tributacién a un colonialisme mental no separable del
condicionamiento socie-histérico impuesto por otras formas de colonialismo” (La
inteligencia latinoamericana, 138). Y. paraddjicamente, “la sefialada autonomia
técnica, en lugar de favorecer ... la emancipacién, la estorba”. (lug. cit.). "Peor adn.
contribuye a conselidar la dependencia mediante una accidn colonizadora ejercida ahora
... desde el interior de la propia Latincamérica” (lug. cit.). Este cipo de filosofar, “en
funcidn de coordenadas histéricas ultramarinas, supucstas represcntativas de la
universalidad, opera ... como cipula intelectuat de una dependendia nacional o regional
hacia afuera, que es al mismo tiempo de dominacién social y cultural hacia dentro. Para
nucstra comunidad histérica, lo que en cierto momento se lamé su ‘normalidad
filosofica’, como gjercicio de una funcién écnicamente emancipada, se transforma o
deforma en disfuncién” (La inteligencia larincamericana, 139}, Ardao cniiende que
se traca de una actitud, que aunque compartida por diversas orientaciones especulacivas,
no es la Gnica posible. Puede existir otra, en la cual la autonomia éenica (cf rigor y la

suficiencia de la profesionalidad, suponemos) se conjugue con la autonomia espiritual.
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“Qrro tipo de filosofar, entonces, dirigido —en este caso siempre conscientemente~a una
funcién desenajenante o desalienante de nuestros modos de pensar” (lug. cit.). Esta
actitud retomaria "los tradicionales empefios de emancipacién mental, a partir de la
toma de concicncia de una dependencia histérica global, externa e interna, de la que la
intelectnal es un aspecto cargado de responsabilidad social” (lug. cit.). "Entendida asi,
esa actitud de espiritu, derecminante de tantas concretas tareas de orientacién de las
rransformaciones y los cambios, tendria que ser —scguir siendo~ la condicidn primera,
por bisica, de la funcién actual de la filosoffa en Latinoamérica” (lug. cit.). La misma
Larincamérica "que se reconoce protagonista de la universalidad humana a igual titule
de cualquier orra regién del planeta; vocada, por fo mismo, a encarar con independencia
también igual, los mas universales, por humanos, objetos filoséficos™ (lug. cit).

No parece aventurado considerar que este esquema respende, en su base, a la
difundida teoria de la dependencia, y podria comarse como representativo de ella en
el plano filosofico. Es, en gencral, ¢l mismo esquema que dié lugar a la filosofia de Ja
liberacién, pero la mediracién de Ardao es aurdnoma y guarda independencia frente
a esa corriente. Por otea parte, tal vez porque las afirmaciones se contienen en las
jimitadas dimensiones de un articulo, no es facil percibis de lo diche cuando, en los
¢asos concretos, el rigor filoséfico profesional promucve el colonialismo y cudndo no, o
en virrud de qué acto o disposicion la filosofia lavorece, en su ejercicio efectivo, la
emancipacion o el dominio. Pero esta duda ocasional no impide capiar la esencia de fa
posicién del autor, cuya exposicién es lo que nos interesa, El punto de partida es una
situacién que, scgin cs vista desde los supuestos aceprados, dispara la responsabilidad
del sujete filesdfico que fa contempla, y genera una nueva forma de filoscfia como
compromiso. La alternativa 'dominio/emancipacién’ impera lo mismo ¢n las relaciones
excernas de paises que en el interior de cada uno. En un caso y en otro la dependencia
seria la responsable del dominio (cxterno ¢ interno). La filosofia quiere salvarse ella
misma de ese destino, y ademds contribuir a la solucién del problema del dominio,
toda vez que ya ha dicho el autor anteriormente que si bien en parte estd condicionada,
en parte puede también ser condicionante. El resuleado, tan abierto a examen como
cualquier otra posicién, ¢s que para Ardao la filosofia latinozmericana tiene una
naturaleza teérica, abierta a los cuatro viencos inquisitivos del mundo, pero una
funcién ético-prictica, con miras a circunstancias concreras bien definidas. Y esta
posicién corona el cuadro de lo dicho anteriormente por ¢l autor sobre €l problema de
la filosofia latincamericana.
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Después de este periplo —no breve y sin embargo rapido— por la obra de Ardae,
corresponde anudar los diferentes hilos de la exposicién. Gran parte de la produccién
de nuestro autor es historiografica, y puede por lo tanto juzgarse con los criterios
propios de la disciplina hiscérica y por el acierto interpretativo. De ella puede decirse
que ha sido una labor ran acertada como fecunda. Pocos nombres pueden compararse
al de Ardao en ese orden, y lo escrito por él, més que mero agregado a la bibliografia
académica, es ya bagaje definitivo y clasico para la marcha de la historiografia filoséfica
latinoamericana. En cuanto a los orros aspectos de su obra, el denominador coman es
un intenso sentimiento latinoamericanista. América Latina ha sido, para €, un rema
cargado de responsabilidad intelectual. Pero una Aménca Latina vista y vivida como
llevando la marca de la subordinacion o, en palabras que €l prefiris, del dominio.
Marca impresa en el juego de las desigualdades de poder internacional, y cstigma
que rodavia nos acosa, tanto en la realidad como —lo pecr— en nuestra mente.
Prolongacién de los temores de Torres Caicedo en el avanzado siglo XX. También, de
alguna manera, prolongacién de su quendo Rodé. Porque por momentos pareciera
como si, con formas muy distintas, aquella ya proverbial contraposicién del Norce y el
Sur que estaba en el centro de Ariel resonara todavia en las pdginas de Ardao. No,
poOr supuesto, COMG senlmiento pequelc 0 meramente antagonizante, o propio de
vecinas mal avenidos, sino como simbolo de una realidad profunda —que simbolo era
rambién en Ariel Quizis esto explique las notas mis salientes {en tanto conclusiones
y €n ranto testimonio de compromiso} que hemos creido percibir en la obra del
maestro uruguayo, a saber: 1} La bisqueda de manifestaciones de independencia y
union en el americanismo literario, como refuerzo de una personalidad varias veces
amenazada. 2) El senrido defensivo tileimo que estd en el origen del nombre de
América Latina. 3) La necesidad de que ¢l latinoamericanismo asuma los contornos
de una verdadera nacionalidad, obviamente para contrapesar otra, come lo expresara
Marti. 4) La funcién anticolonialista que se acrribuye a la aucéntica filosofia

latinoamericana.

En el siglo XX la concienciz filosofica latinoamericana —o una parre considerable
de ella— ha romado un giro a la vez introspectivo y aurodiferenciador que se ha
convertido e¢n un amplio movimiento de ideas {lo que podria llamarse el
latinoamericanismo filoséfica) y se ha extendido hasta hoy per mds de medio siglo. No
es lo importante ¢n este momento opinar que ese giro ha realizado ya una curva
histérica que justifica su andlisis. Pero si lo es afirmar que, con una amplirud y un

equilibrio que no siempre se halla en otros, Arturo Ardao es un cldsico de ese
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movimiento y de sus mejores intenciones. Clisico por la calidad y persistencia de la
obra, desde luego; pere rambién por el respete que inspira su vocacién

latinoamericanista, caracterizada, ante todo y sobre todo, por la nobleza de su ejercicio.
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Nacids en Mendoza, Argentina, en 1950, Naturalizado mexicano a fines de la
détada de los '80. Posee grados de licenciatura y maestyia en Filosofia por la Faculrad de
Filosofia y Letras de la Universidad Nacional de Cuyo, Mendoza (Argentina). Becarip
de poigrady por la “Fundacién Bariloche”, Ris Negro (Argentina), donde esiudis
Episiemologia de las Cienciar Soctales. Debidp a la diciadura militar de su pais emigri
al Ecwador. Alf obtuvo ¢f docigrado en Filosofia por la Universidad de Cuenca, Aznay
(Ecwador). Becarig-investigador de posidortorady de la Fundacibn ‘Alexander von
Humnboldt”, Nuernberg, (Alemania).

En la década de los 1960, ha side profesor en la Universidad Nacional de
Salta (Argentina). En el Ecnador fue docente en la Universidad de Cuenca. En
Méxica, desde los anos 70, es investigador titnlar en el “Centro Coordinador y
Difusor de Estudios Latinoamevicanos” de la Universidad Nacional Anténoma de
México (UNAM). Profesor de Filosofia Politica, Historia de las ldeas en América
Lating y Filosofia Latinoamericana en la Facultad de Filosofia y Letras de la
UNAM. Funda simultineamente wn “Taller” interdisciplinario de Pemsamiento
Latinoamericano con un gripo de investigadores para estudiar a los pensadores
olvidados por el curricnlo oficial.

La filosofia de Cerutii presenta un cuevpo sélido de reflexiones gue forman una
wnidad abievia a nuevas investigaciones. Cada una de los concepias clave estd relacionado
con tadoy los otros. Esta filosoffa no pretende dilucidar ideas puras, sino que parte de una
sitwacifn bistdrica determinada y estd veferida a ella, y puede clasificarse en tres temas
principales: 1. La Filosofia de la Liberacién. 2. Sentido de la Filosofia en nuestra
América, y 3. Una Teoria de la Utpia. St bien al principio de su trabajo terico Cerutsi
se ocup con gran dealle de la temdtica de la liberacion, sus trabajos posieriores se
concentraron en la teoria de la ntopia, entendida como un momento de la vazén ante la
accion. Pero a lo largo de 1odos sus trabajos signe presente la preacupacion por la liberaciin.
La finalidad de esta filosofia es su aplicacign en la practica. Por eso nombra su filosofia
mas bien “Filprofia para la Liberacién”,
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La filosofia de la liberacién

El primer trabajo importante sobre estc tema se anuncia con su tesis deccoral
intitulada “Lectura de la filosofia de la liberacién latinoamericana”. Dicha tesis
arranca del pensamicnto de sus maestros Arturo Roig y Calma, pero cambién del
interés que despierta en él el Concilio Varicano I1 con su novedosa doctrina social,
especialmente las reflexiones de Gustavo Guriérrez, Juan Luis Segundo y Rail
Vidales. Escos pensadores, empero, no fueron los Gnicos que impulsaron las
reflexiones acerca de esce tema; lo fucron también los importantes economistas de
la “Teoria de la Dependencia”, Gunder Frank, Furtado y Hirkelammert. Aunque
en los primeros afios intentaron dar razén del perpetuo estado de “subdesarrolla”
de los paises latinoamericanos, en principio pensaron que dicha reoria es aplicable a
todos los paises del asi llamado "Tercer Munde”. Dichas Economia y Teologiz se
reficren al problema socio-ccondmico que comparren nuestros paises de América
Latina desde los afios 1950 hasta hoy: ¢l rerraso en las ciencias, la educacién,
trecnologia, industrialization ¢ infraestructura. Desde los anos ‘80 se habla miés bien

de "falra de modernizacion”.

En la reflexién filoséfica, ambas posiciones son pensadas coma dos acritudes
tedricas relacivnadas entre si. Quien piensa lz existencia humana en una sicuacién de
dependencia y ademas ticne consciencia de ella, anhela figerarse de quien o de aquelio
de gue es dependiente. La nocién de dependencia implica upa interpretacién
valorativa, negativa, de la situacién en la cual una sociedad se encuentra. Dicha
valoracién ne ¢s producto de una ideologia, sino que tiene componentes objetivamente
reales. Para valorarlos, empero, Cerutti presupone ciertos principios €ticos que no son

siempre conscientes, pero que la filosofia debe tematizar: la uropia.

La dependencia pone al swfero social ¢ histérico dependicnte en la situacidn de no
poder decidir por si mismao sus acciones ni ¢l rumbo a que ellas han de conducir. En
dicha situacién el sujeto socal no puede cjercer la auto-determinacién y sin ella,
tampoco 12 auconomia. Esto lo convierte en abpere ance ¢l poder de quien o de aquello
que depende. En dicha situacién, si bien el sujero es trarado como objeto de las
estructuras sociales, no por cllo deja de ser sujetc. Esta situzcién despicera un
sentimiento de repugnancia y un rechazo racienal de dicha sicuacién, i.e. ung acrirud

de rebeldiz y ¢l anhele de una situacion mas deseable.

A nivel teérico, se hace evidente que, para poderse liberar, no solamente de la

dependencia, sino también de todas sus modalidades, p.cj. la opresion, explotacién,
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discriminacion y exclusidon —para refericme a ellas usaré el concepto general de

"marginacion’— la filosofia debe cumplir cres condiciones:

1. Debe conocer ¥ temacizar la compleja estructura que cs a “realidad”. Dice
Cerutci: "El conocimiento de la realidad {(enfatizo aqui la realidad socio-
histarica) que produce la filosofia consticuye un complejo y sutil proceso de
develamiento y/u oculracién del imaginario social, o sea, de] modo de
simbolizacién ... de lo real, comparrido por una colectividad dada en tiempo y
espacio también delimirtados”. (Filosofias para la liberacién, {Liberacién
del flosofar?, 161). Por "imaginario social” entiende "el conjunto de crecnciis
comparuidas, de ideales, mitos, fantasias, utopias, simbolos, valores, prejuicios
y sus matrices de codificacién correspondientes” (op. cit. p. 161). En este
contexeo Ceructi recoge la maxima, parafraseando a Kant: “Atrévete a conocer
la realidad”, solo asi podras entenderla y asumirla. Dicho conocimiento,
empero, no podrd referirse solamente a la rezlidad de los marginados, sino
que tendra que abarcar el conocimiento de las estructuras de quien

activamenre praceica la marginacion de otros,

2. Una vez conocida la realidad, serd entendida, y sdlo entones se podrd intenrar
corregiria. El medio para corregirla serd una cricica de [a sociedad, en cada
caso, actual. Por “critica” Cerutti entiende el preguntar por las causas que
cenducen a la marginacién y a la vez el explicar y juzgar de manera negativa
sus causas, asi como csclarecer las ideologias en gue se basan. La critica hard
una distincién entre aquello que cs ideoldgico ¥ aquello que es reconocido
como efecros de causas histéricas, p.gj. la towal marginacion de las culturas

indigenas durante casi cinco siglos.

3 En un nivel superior de reflexién se tendrdn que tematizar los principios
vilidos a partir de los cuales se hace la critica: necesidades, exigencias,
aspiraciones, valores y derechos, rales como libertad, auconomia, paz y justicia.

En relacién con lo antetior, Cerutri reconoce que la Teologia de la Liberacién juega
un papel decisivo, no porque €} comparca el concepto merafisico de Dios ni que su
filosofia s¢ funde en la Biblia. Lo que si comparte es a la vez la manera de leer la
historia dc nuestra Ameérica desde el choque de las dos culturas y las descruccién del
hombre americanc y sus culcuras. Y comparte la perspectiva desde la cual se escudia
la historia cclesidstica. Reprocha a la jerarquia el mantener Ia condicién de sujecion de
vastisimos sectores de los pueblos. La Teologia de la Liberacién, en cambio, relata la
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historia del dolor de nuestsos pucblos sometidos. Al hablar por ellos, Cerutti y esta
Teologia. retoman La visién de los vencidos, (ritulo del libro por Miguel Leén
Porsilla en primera edicién de 1957), dindole la palabra a los sin voz. Comparte,
ademis, algunos de los principios morales de ¢sa Teologia a partir de los cuales se
critican y rechazan las condiciones sociales que hacen posible, no solo la marginacién,
sino también el asesinato. Cerutti insiste cn que la situacidon de los sin voz es
racionalmente inaceptable. Resta decir que dichas condiciones no son incerprecadas

exclusivamenrte como efecros de facrores econémicos,

La critica misma y el modo de relarar la historia, toman en cuenta que hay
personas o clases socio-politicas poderosas, “responsables” de que dichas condiciones
prevalezcan y/o de que surjan nuevas condiciones sociales que generan una nueva
situacién digna de critica. La realidad histdrica tiene su origen en decisiones politico-
econémicas que sc fueron tomando a lo largo de los siglos. De no reconocer esce
hecho, se cae en un naturalismo ingenuo —ideoldgico— que podria ser el darwinismo
social o la teoria de las razas. Por otra pacte, de no reconocer ¢l elemento de
responsabilidad en nuestra historia, la critica, y su concraparte, la utopia, no tendrian
sentido. Hay que recordar que la critica se ejerce por su eficacia para la "practica”. Por
£50 requiere también un momento de reflexidn sobre si mismo, una permanente
aucocritica para examinar si la critica es vdlida v si es posible que en la pracrica se

realicen las metas propuescas.

La filosofia comeo sierva

Con gran congruencia Cerutti anuda en ¢l concepeo de filosofia diversos
significados —<tareas?- de esta actividad. Ya vimos que la entiende como critica de
la sociedad. Su ejercicio es una tarea y un proceso que nunca estin acabados sino en
un constante fluir, ya que las relaciones sociales son histéricas, y las relaciones de
marginacién se cransforman a medida que el proceso de liberacién vaya progresando
- o retrocediendo. Pero Cerutti no estd convencido de que alguna dia reine la
libercad universal, la paz y la justicia para rodos. Si al principio de sus trabajos
Cerucri se concentrd en el problema de nuestra dependencia como paises
“subdesarrallados”, desde los afios “70 expande ¢l foco de atencién hacia las luchas
de los movimientos sociales de protesta concra codas las relaciones de marginacian,
dentro de nuestras propias sociedades, p.¢j. la desigualdad de derechos basicos. Sin
embargo, no descuida la manipulacién ni los trucos linguisticos de que se valen los
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medios de comunicacién. También en este contexto Cerutti ve la gran imporeancia
que tienc el conocimienco de la "realidad”.

Esta no puede ser pensada como la representa fa inmediatez del conocimienco
ingenuo. Dicho conocimiento es “meramente relativo a la persona” con lo que se
Guiere decir que no es “objetivo”. Por eso. es indispensable que <l conocimiento de la
realidad —cambién para la filosofia— se sicva de las ciencias sociales. Estas nos
garancizan disponer de conocimientes objerivos, no mezclados con los intereses
personales del cientifico. Sin embarga, con frecuencia, sin ser conscientes de ello,
dichas ciencias se basan en supuestos falsos al aplicar sus métodos 2 los “fenémenos
sociales”. La época de nuestro Positivismo en el siglo XIX nos da el ejemplo de |a

supuesta incapacidad de civilizacién de los ciudadanos de nuescras recién fundadas
repablicas.

Asi, la nocién de filgsofia adquiere un mariz nueve, y con él, una nueva funcién: su
tarea consisce en esclarecer los diversos factores que mediatizan todo conocimienco de
la realidad. A esta realidad no solo perrenecen los prejuicios heredados de nuestra
tradicién culrural, sing las ciencias sociales mismas.

Sus conocimientos estdn sujetos a una de las mediaciones mds nocivas para cl
conocimiento de la realidad; el lenguaje. Y hace ver las diversas funciones que tiene el
iengu.aje seglin los temas de que se ocupe. Las ciencias sociales pretenden operar con
términos meramente descriptivos, como “racionalidad”, ral como lo usa p.ej. el
Ll'b‘eraﬁsmo cldsico inglés del siglo X1X cuando introduce fa necién del homo economicus.
Dicha tcorfa parte de varios supuesros infundados, ya que concibe al ser humano
como un individuo abscracto, independiente y por eso libre; libre de las relaciones
sociales de su cxistencia y de las presiones que ellas causan; y libre para determinar
por si misme las dicisiones que él toma. Solamente aquellas acciones son
jsupuesta.mentc “racionales” si concribuyen al bienestar o maximizan la felicidad del
individuo, Este supuesto defiende asi el libre mercado, que seria el Gnico mecanismo
aceptabie para la economia. O la hip6resis de los supuestos de “grupos érnicos
atrasados”. Dichas concepciones son falsas, no solo porque no examinan criticamence
?f»us supuescos y la hiscoria que condujo a esos “conocimientos”, sino que, ademds, son
ideologias. Jdeologias que, aun cuando se crea en la verdad de sus concenidos, son
usadas para satisfacer los intereses de grupos socio-politicos determinados. Hoy dia,
los términos liberalismo o neo-liberalismo y el homo ecanomicas vienen el mismo
significado que tuvieron en el siglo XIX, y sus supuestos siguen siendo falsos. Por eso
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es de suma importancia que la filosofia cstablezca la diferencia que existe encre

conocimiento, ideologia, mitos, prejuicios, y creencias similares.

Y dadoe que el pensamiento de Cerurti nacié de nuestra realidad americana, sy
concepto de filosofia, entendida como ¢ritica, implica el estudio de la historia de la
filosofia latincamericana misma, ya que sus reflexiones no parten de cero, sino
siempre de una situacién especifica. Y esta situacién pertencce tanto a la realidad
como a un mundo imaginario, que incluye los valores compartidos por un grupo de
la sociedad. Los estudios ceruttianos de la historia de la filosofia latinoamericana
parien del siglo XIX, cuando nuestros hombres ilustrados imaginan un nuevo
mundo ideal, justamenre una América independiente. Sin embargo, la historia de
las ideas no debe ser leida al modo de Hegel, quien sostiene que cierras ideas y
visiones del mundo por si mismas influyen en otras ideas y otras culruras. Mds bien
hay que tener presente que la filosofia, en Latinoamérica en parricular, surgié de
problemas pracuicos que exigian ser resuclios, primero en ceoria, para después
aplicarla en la practica socio-politica. As{ como e¢n nuestra América ¢l Positivismo
del siglo XIX implementd ¢! programa de educacién en las ciencias, en basc a la
nceesidad social de superar la supersticion y la ignorancia, del mismo modo se
impusieron programas académicos dedicados exclusivamente a las ciencias. En
politica exterior, se exigié implementar el derecho internacional ral y como se
entiende desde el s. XIX. La sentencia del mexicano Benito Judrez, de que “El
respeto al derecho ajeno es la paz” fue una respuesta al peligro de que el ejército de
los EEUU invadiera €] pais.

Surge ahora la pregunta acerca del contenido de esa filosofia, Desde luego es la
liberacion. En los anos '60 la discusién acerca de la “liberacidn de la dependencia” se
entendid como dependencia de los paises alcamente desarrollados, i.c como un
fenémenc internacional. En Latinoamérica, dicho concepro se reficre, ademas, a la
dependencia de cicreos secrores sociales yfo a pueblos sujetos a la voluntad de
poaderes internos. Por ¢llo, esta filosofia comparte e) mismo tema con la Teelogia de
la Liberacion. Por trararse de la liberacién de las clases marginadas, csea filosofia ya
no serd la sierva de la wcologia, que presta sus servicios mediante la logica y la
argurnentacion; mas bien es uno de los instrumenros para las ciencias sociales, que
les permitird conocer la realidad, y a la vez entender la diferencia que existe entre
los “hechos” en el sentido escricco de la palabra, v los elementos ideolégicos ylo
miticos con que dichas ciencias operan. En cspecial 1a historiografia deberia secvirse
de ella: en vez de leer la historia como la serie de victorias bélicas de los pueblos
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poderosos contra los débiles, o fa mondtona secuencia de regimenes en el poder, la
filosofia puede liberarla, relatando la historia de las mayorias: los pobres, los
smarginados, y por ende, de todos aquelies que nunca participaron directamente en

las decisiones politicas € histdricas de sus republicas.

En este sentido, la filosofia de Ceructi puede entenderse también como uno de
los inscrumentos merodolégicos para elucidar “la verdad” acerca de la realidad.
Entendida asi, se puede decir que ¢l quebacer filoséfico de Cerutti es tarea de
siervos que sirve al sector mis amplio de la poblacién, no sélo la clase de los
marginados, sino también todos los sectores excluidos de los procesos sociales
dominantes. Asi se entiende que Cerurri vea en la filosofia un quehacer publico,
para la vida publica,

La filosofia como teoria de la utopia

La nocién de “"utopia” designa un momento constitutivo de la filosofia de la
liberacién. Ceructi usa ¢} término, no en senndo del “adjetivo descalificative” referido
a una quimera; tampoco ¢n ¢l sentido con que se nombra al génerc ensayistico creado
en ¢l Renacimiento con las Uropias de Tomas Moro y Carnpanella, que son ensayos
filoséfico-politicos. Esas utopias expresan un sueio diurno, son la construccion de un
mundo ideal, en que la utopia, mediante sus conrenidos, adquiere conrornos bien
perfilados. Dichas utopias se organizan desde un centco de poder que dicta las reglas
para todo quehacer y tener de los sibditos. Una utopia semejante fue la que
proyectaron algunos pensadores espafioles del siglo XV1, quienes interprecaron
América como ese topos. Vasco de Quiroga (Tara Vasco) quiso implemencar la Utopia
de Tomés Moro en México, en el hermoso poblado de Patzcuaro.

En cambio, Cerutti enticnde la uropia como un concepto o caregoria
epistemoldégico-pricrica que puede ser pre-consciente, pre-racional, o
plenamence consciente y racional. El acrivista politico no filésofo, puede pensar
un mundo mejor que el actual, pero no es ese el mode como opera la utopia en la
razén. Cerutti lo piensa como un concepto "puro”, sin contenidos priosi y sin
imagenes concretas acerca de una realidad ideal. Utopia es mds bien un concepro
operativo y operacional que interviene en la actividad reflexiva, con la mirada
dirigida hacia dos polos opuestos: un polo seria la realidad, el otro seria ¢l mundo
moral ideal. También en la lectura de la historia real y en la historiografia debe
tenersc peesente dicho concepto.
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Encre los principios que guian la utopia estn, del lado de lo negartivo, la sicuacién
que merece la critica, y del lado de lo positivo fas nociones de “libertad, autonomia,
espontaneidad” (Cuadernos americanos: "¢Fin o renacimiento de la utopia?”), En el
lenguaje kanrtiano, libertad y auionomia se llamarian ideas directrices o regulativas.
Estas son la guia de rodos los proyecos de liberacién. Ceructi, empere, no especifica
aquello de le que un grupo social procura liberarse. Esto es asi porque las condiciones
que se lo impiden varian segin la situacién historica. Sin embargo, son siempre fuerzas
que, por accidn o por omisién pasiva, ejercen ¢l poder sobre los marginados,
excluyéndolos del proceso socio-politico. A lo que anhelan es ¢l poder de
autodeterminarse y participar en la gestién de su propio destine sin tener que

depender de otros.

Partiendo de la posicidn de la filosofia critica, la ucopia funciona como "un gozne”,
“una bisagra” dirigida a dos momentes opuesros. Uno de ellos conoce, juzga y valora
lo real como situacién insopertable; a este momenro, Cerutti lo llama "¢l diagndstico
critico de la realidad”. Al segundo lo lama "una propuesta terapéurica”, es decir, lo
que se desea llegue a ser por la accidn colecriva. La uropia seria ese concepto formal
que opera comoe la mediacidn que permice relacionar lo real insopertable y lo ideal
descable, en especial “lo posible™ de lo descable. Dice: "El pensar utépico permite ...
articular un diagnéstice critico de lo que es, con un pronéstico de lo que debe ser o se
desea que sea, sin caer en la fzlacia naturalista de confundir el ser con el deber ser.
Siempre separados, pero siempre relacionados. Desde uno sc piensa el orro, desde ¢l
otro se decide por ¢l logro det uno ... en una dialécrica negativa y en una afirmativa”.
(Cuadernos americanos). Al no aceptar la falacia nacuralista, Cerutti implica que la
historia no conducird con necesidad predererminada al reino del deber-ser; mds hien
estd en la reflexion y la accion responsable del sujeto social histérico. Asi, Cerucri
endende |2 uropia como una tesis para explicar la dialéctica histdrica. Poreso le da a
este tema el rango de una "Teoria™.

Es imporrante que Cerutri unifique en una sola idea dos nociones diferentes: la de
utopia y la de progreso. Mientras que la nocion de progrese perdié su buena
repuracién porque se entendid solamente como progreso tecnologice vy politico-
liberal, y dado que ambaos han tenido consecuencias desastrosas para la sociedad vy el
medic ambiente, Cerutri se pregunta: “(Fin del mito del progeso? ¢Fin de la Utopia?”
("{Teoria de fa Utopia?") Dice: “Sila utopia es el gozne que une en tensién permanente
la realidad con ¢l ideal, 51 lo propiamente utépico es justamente esa tensidn en que se
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aspira al ideal y el ideal cxige realizarse, sin que lleguen a indentificarse totalmente
vy en forma perfecta, entonces el progreso scrd csa posibilidad de avance de lo ideal
hacia lo real, ne para que la idealidad se realice sino para que el ideal se haga carne
histérica”(op cit.,19). Para Cerutti, el progreso hacia el ideal no es recnoldgico, sino
moral, ético, axiolégico. Por eso sostienc que la uropia afirma la comunidad ¢n vez del
individualismo escandarizado y masificado. Defiende la cooperacion y la solidaridad
contra ¢l individualismo, en que se libra una competencia permanence de unos contra
los otros. Y propone politicas del Estado contra los efeccos de fa mano invisible. Ese
progreso todavia no se ha hecho realidad histérica, y nunca lo logrard plenamente,
pues de lograrlo, la humanidad seria. parafraseando 2 Kant, como las pacificas ovejas,

solamente preccupadas en rumiar constantemente la pastura.

Dencro de nuestra realidad todavia queda mucho por pensar y conocer. En la tarea
filosofica que propone Cerutti podrian participar rodos los pensadores que aspiran a
una munde social mds equirativo y més justo. Todavia queda mucho por hacer,
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por Dina V. Picotes C.

Escritos sobre Horacio Cerutti Guldberg-

Rubén Garcia Clarck, Luis Rangel y Kande Mutsaku, Filosofia, utepla y politica. En torno
al pensamiento y a la obra de Horacio Cerurti Guldberg. México, Universidad Nacional

Autdnoma de México, 2001.

La preocupacién por un pensar a pariir del aporie y capacidad de discernimiento que
puede ofvecer la propia experiencia histdrico-cultural americana se advierte a lo lavgo de
toda su okra, en didlogo con planteos de la tradicidn filoséfica y contempoydneos. Como
bilo conductor aparece la cuestidn de la subjerividad, considerada desde su cardctor
comunitario e bisidrico y en su exigencia de veconorimiento.

Ocupan un lugar particular las veflexiones en torng a cuestiones 8ticas y educativas,
Afirmands la posibilidad misma de la $tica como saber racional y eritico, frente a lor
riesgos de fundamentalismo y escepticismo, y asumiends sus principales prodlemas con
referncia a criterios, normas y valores, a su contexto social, polftico y edueativo, fnsiste en
ta responsabilidad moral y {a participacisn cindadana como los dnices caminos para
reconfigurar politicamenie ¢l espacio éiico, y poder dirigirnes con confianza al nweve
milenia.

Dado ¢l espacto central que hoy ocupa la educacidn y ius reformas ante las nuevas
demandas de las sociedades contempordneas, considera necesarto replantear una serie de
cuestiones en relacién con ef conacimiento y loi valores y la construccidn de lo priblico, para
no desviar la educacién de su funcién mds propia, hacia un mero instrimento de la
eftciencia y competitividad.

Nacido en Sanca Fe, Argentina, en 1943, Licenciado en Filosofiz por la Universidad
del Salvadeor, realizé estudios de posgrado en la Universidad de Friburgo, Alemania,
. comao becario de la Stipendienwerk fir Lateinamerika. Profesor en las Faculrades de
Filosofia y Letras y de Psicologia de la Universidad de Buenos Aires y en la Maescria
en Educacién de la Universidad Nacional de Entre Rios.

Su reflexién filosofica se ha desarrollado en estrecha relacidn con la actividad
académica como Profesor de grado y posgrado en las catedras de Problemas
Filoséficos, Etica, Filosofia de la Educacion, Filosofia moderna, Pensamiento
lacinpamericano ¢ inscitucional. Ha sido Vicedecano y Decano de la Facultad de
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Filosofia de la Universidad del Salvador, Director del Departamento de Filosofia del
Instituto Superior del Profesorado CONSUDEC, asesor en programas de Planificacion
y desarrollo universitario, Director de Capacitacion docente (1989-1990) y Direcror
general de Educacion (1990-1992) en la Secretaria de Educacién de la Municipaliad
de la Ciudad de Buenos Aires, Coordinador del 4rea Educacién Etica y Ciudadana del
Programa Federal de Educacion de Contenidos Basicos Comunes en el Ministerio de
Culrura y Educacién de la Nacidn, Coordinador de numerosas Jornadas de capacitacidn
docente en todo el pais, Director de la Maestria de Erica Aplicada en la Faculrad de
Filosofia y Letras de la Universidad de Buenos Aires.

Autor de comunicaciones y ponencias en congresos nacionales e internacionales
de filosofia, psicologia y educacién, de numerosos articulos, de colaboraciones en
obras colectivas, entre las que se destacan Hacia una filosoffa de la liberacién
latincamericana (1973), Sabiduria popular, simbolo y filosofia (1984),
Propuestas para una antropologia argentina (1987), { Posmodernidad? {1988},
Acerca de la interpretacion (1997}, Universalismo y multiculturalismo, y de
las obras Fenomenaologia de la crisis moral (1978}, Reflexiones desde América,
3 t. (1986-1987), Autonomia moral, participacién democrdtica y cuidado del
otro: Bases para un curriculum de formacién écica y ciudadana {1996),
Critica de las razones de educar. Temas de Filosefia de la Educacién (1997).

La preccupacién por un pensar a partir de la propia experiencia histérico-cultural
americana se advierte a lo largo de toda su obra, en tanto plantea problemas comunes
desde las posibilidades de comprension y planteo que ofrece dicha ubicacién, y
problemas propios de la misma, a partir de ella aunque con trascendencia universal.
Como hilo conductor aparece la cuestién de la subjetividad, considerada desde su
cardcter comunitario e histdrico y en su exigencia de reconocimiento.

Pensar desde América

Reflexiones desde América redne en triptico un grupo de trabajos, algunos
aparecidos en revistas y otros inéditos, conduciendo un camino de reflexién sobre
diferentes cuestiones, enlazadas sin cmbargo por la conviccién de que “lo que se trara
es de reintegrar el cogito a los pueblos y no de persistir en la conducea elitista de
disolucion de lo social a simples estrategias de pensamiento ¢ dispositivos de poder”.
Hablar de América es referirse 2l sitic desde donde se piensa, que no es un mero

punte de vista sino un dmbico de escucha, un modo de escar, de compartir Ja indigencia
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del “puro estar no mis', como decia el pensador y colega Rodolfo Kusch, desde donde
es posible ‘crear el mundo de vuelta’, compartir la esperanza de ‘equilibrar lo
humano’, demasiado unilareralizado por la cultura dominante en el 'afin de ser

alguien’.

En un primer tomo, Ser y estar: el problema de la cultura, éste es encarado por
trabajos que teniendo en cuenta dos horizontes que se entrecruzan, ¢l del ser u
ontolégico, correspondience a la rradicion occidental, y el del estar, pre-ontolégico con
respecto al anterior, verdadero referente de codo esfuerzo por ser y dmbito mds radical
para la cultura, intentan recobrar la dimension histérica, temporal y geografica como
necesaria para pensar Jo universal desde nosotros y nuestra peeuliar situacidn. “la
cultura: un concepro en crisis”, "El mito come modo de instalacidn sapiencial de la
cultura”, “EJ ethos barroco. Ensayo de la definicion de la cultura latincamericana a
través de un concepto sapiencial”, “Sabiduria popular y culrura en América”, “Salud e
identidad culrural”, "Comunicacidn-educacion-cultura. Pautas para una reflexion” y
“El problema de Dios en ¢l hombre actual”, son orros santos titulos cn ¢l mencionado

contexro bajo os que analiza diversos aspectos de esta problemdrica.

Un segundo tomo, Ciencia y sabiduria: ¢l problema de la filosofia en
Latinoamérica, se refiere a la filosofia, ciencia y sabiduria como formas de
pensamiento desde el punto de vista de la presencia o ausencia de esta dliima, ¢
intenta desentrafiar ¢l modo de operar del pensamicnie popular, revalorizando la
inteligencia simbélica de |a razén. Plantea la problematica de la interdisciplinariedad,
cuestiondndola como relacion fictica con cardcter empresarial de la ciencia moderna
o como relacién necesara {esiruceural) enrre las ciencias. “El descubrimiento de la
nacién v la liberacién de )a filosofia”, “La vocacién sapicncial de Ja filosofia”, "Sencido y
funcién de la filosofia ¢n la Argentina de hoy”, “La Rlosofia necesaria en América
Latina”, “Fenomenologia y sabiduria popular”, “La hermenéurica: horizonte de las
aporias en toda interpreracién”, "La hermenéurica y el destino de las
representaciones”, “Interdisciplinariedad - la posibilidad de lo epistemolégico como

étice”, son tirulos que indican este recorrido.

Un tercer tomo, Yo y nosotros: el problema de la ética y fa antropologia en
Latinoamérica, se esfuerza por desenmascarar diferentes formas de ‘falsas
conciencias’ que mimetizan las fundamenraciones tedricas de los proyectos imperiales,
ral como lo hace en ¢l ensayo “Jurgen Habermas o la astucia de [a razén imperial”,

mostrando la estructura de un pensamiento que @ pesar de su afan renovador repite
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la racionalidad de un proyecto histérico de dominio, insistiendo en un neoiluminismo
democritico que reasegura la centralidad del poder y la razén. La problemitica del
poder es encarada a través de un rastreo de “La metafisica del poder” en Hegel y la
cuestién de "El ethos del poder” en el pensamiento de B. Welte. El sujeto
latinpamericano y su problemaérica ética y culrural son escrutados en articulos como
“El nosotros como fundamento de la érica”, "Ethos, mito y episteme”, a lo que se
puede agregar "Sabiduria popular y fenomenologia”, aparecido en la obra colectiva

Sabiduria popular, sirnbolo y filosofia.

La reflexion ética

Fenomenologia de la crisis moral. Sabiduria de la experiencia de los
pueblos (1978) ofrece un planteo derallado écico de esta actitud, que, como el mismo
autor explicita, se hace en didlogo con una obra cumbre de la filosofia, la Fenamenologia
del espivitn de Hegel, porque le parece iluminador intentar una fenomenologia como
experiencia de la conciencia, mas ya no del yo que conoce sino del nosorros que cree y
obra, ne surgido ¢n el desdoblamiento de la conciencia tedrica y manifestandose como
realizacion histérica de la razdn en la sustancialidad inmediaca de la eticidad, sine
particndo de su experiencia éuco-religiosa inmediaca e irreductible, y alcanzando su
realidad plena en el concepro de pueblo. Esta experiencia del nosotros constiruye ¢l
nicleo de lo que se desarrolla fenomenolégicamente como sabiduria popular, en
contraposicién a la ciencia hegeliana de la experiencia de la conciencia. Este concepeo
de sabiduriz popular aparece también como alternativa con respecto a las éricas
ocaidentales, incapaces de responder satisfactoriamente a la crisis moral que
caracteriza al mundo contemporinco, por volver las espaldas, desde la opcién
parmenidea por la identidad de ser y pensar y la distincidn verdad-opinion, al nosotros
inmediato constituyente del nicleo écico-religioso de los pueblos, ¢l que arraigado a
una tiecra, en dimension previa a la relacién de la conciencia con 1a naturaleza, conduce

a situar la universalidad.

En el contexto posmoderno {“Ecica y posmodernidad”, en {Posmodernidad?),
frente al intento de desvalorizar la resistencia de los arquetipos y la insistencia de las
utopias a rravés de la mera dialéeeica o la simulacién, apela a un nivel mds raigal y
originario, la resolucién érica, como la que realmente resiste e insiste, con
simuitancidad de memoria y riesgo o destino, cn la relacién comunitaria, que riene

hambre y sed de justicia. Esta es la dnica realidad que no necesita engendrar
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diferencias entse copias y simulacros, predicciones y simulaciones sino, en tanto Gltimo
tépico, entre rivales y victimas expiatorias, violencia y respeto, permitiende el
encuencro de pensamiento y culrura, y el que una cultura encuencre su sujeto y

realmente se funde la filosofia.

Ante la creciente rerirada de la palabra y el consiguiente vaciamiento racional de
la retérica del poder, sintomas de una legitimacién estética del fetichismo de la
mercancia, que transforma el rrabajo y €l conocimiento en meros valores de cambio,
despojandolos de sus relaciones sociales constitutivas, la ética recupera su espacio de
racionalidad critica, como la presencia real, ni mero fendmeno ni mero espectro, como

la relacién con el otro, precediendo a la ontologia.

La educacién

El tema educativo es particularmente planteado en Critica de las razones de
educar. Temas de filosofia de la educacién, como también en una serie de
arciculos procedentes de intervenciones en Congresos y Jornadas. EJ cambio social
contemporaneo coloca a la educacién en un lugar cencral. Sus relaciones particulares
con el conocimiento y con los valores obligan a replantear muchas cuestiones, ante
la profunda crisis de paradigmas hasta hoy méds o menos vigentes y las nuevas
fronteras entre la educacién y la sociedad. Una serie de trabajos reunidos en esca
obra intentan fundamentar por ello la necesidad de una critica de las razones de la
educacién. En momentos en que se dan reformas educacivas en casi rodes los paises
parece oportuno indagar una serie de temas de filosofia de la educacion, enrendida
€Omo un pensamiento ¢ritico que cuestiona fundamentos y legitimaciones desde el
interior del campo educacivo, v la educacién como una historia de complejas
pricticas sociales. Las relaciones con el conocimiento ofrecen la perspectiva para
pensar los fundamentos del curriculo, la resignificacién social de la escuela, los
contenidos educativos, la incidencia del debate episcemolégico en la determinacién
de las comperencias cientifico-tecnoldgicas en los diferentes niveles de la educacion
formal, I3 disciplinariedad, interdisciplinariedad y transversalidad como formas de
organizar la ensefianza, las relaciones del docence con ¢l conocimiento. Desde la
relacién de la educacién cen los valores el autor enfoca temas tales como la escuela
en tanto vigencia de lo publico en la crisis del estado, la calidad de la educacién
como lucha por ¢l reconocimiento, su conscruccion de lo social, el sentido actual de
la educacién écica y civdadana para la convivencia y la participacién, la politica
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educativa y los proyectos institucionales, la dimensién ética en la funcién dingencial

en educacién, el rol del docente y el sujero pedagogico.

Autonomia moral, participacién democritica y cuidado del otro: Bases
para un curriculum de formacién ética y ciudadana explora aspectos centrales
que han de ser tenidos en cuenta como los de idenridad culeural, espacio publico,
nuevas identidades sociales. En una época en que la educacidn es por todas partes
objeto de reformas, a menudo ¢s reducida a una funcién inscrumental, desvidndola
de este modo de su funcidn propia, en virtud de la cual los programas educativos
habrian de ser necesariamente programas publicos, Su mediacidn normativa {"La
justicia y los programas publicos en educacién”, en Ethique et politigue
contemporaines, Dialogue Nord-Sud, Fides) implica la aplicacién de los
principios de justicia como equidad, vinculado al principio de igualdad, frente 2
reformas actuales que parecen querer responder a cualquier precio al imperativo
de la eficacia, estableciendo mera competitividad. ¥a a partir del siglo XVII) los
programas educatives se habian ido configurando en el contexto moderno de
separacién entre politica y moral, legitimando y reproduciendo un orden injusto
que se aduend de los fines sociales supremos derivados del principio de justicia
asignados a la educacién, como la integracion y movilidad social, el desarrollo y el
bienestar. Micnrras que por . los derechos humanos ("Educacién y Derechos
humanos”, en Instituto de Género, Derecho y Desarrollo, Entre la reflexién y la
vivencia de los Derechos Humanas) aparecen comeo el micleo fuerte de roda
verdadera paideia, si se entiende la educacidn como simultineamente del hombre
y del ciudadano, sabiendo que cuando se produce socualizacién mediando el
conocimiento no sujera al sujero sine lo libera, y cuando se produce madurez

mediando el reconocimiento no sélo se tolcra al orro sino se aprende con €l
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por Anne Steckner

En el campe de la filosofia ética, no es una exageracion considerar a Enrique Dussel
uno de los pensaderes mds imporiantes del siglo XX. Gracias a su extensa actividad
mtelectual y académica, la obra del filfsofo mendocine es conocida y valorada més alld
de las fronteras geogrdficas y lingiiisticas de América Latina.

El aporte extraordinaria de Dussel a la filosofia latinoamericana contempordnea
consiste en plantear ef tema de la étiva con las herramienias hermenénticas del pensamiento
occidental, pero desde y para un contexto especificamente latingamericans, y en el marco
de una vigorosa propuesia ltheradora. Dussel es uno de los impulsores principales de la
Filosofia Latinoamericana de la Liberacion, corviente de pensadoves criticos de la region
siergida a principios de fos '70.

Lo radical del planteamiento dusseliano se trasiuce en ef reto pujante de
postular una ética de la ltberacién, que aspiva a superar tante ol arvinconamenio
de étta en tanto relativizada como asunto opcional de valores subjetivos, como su
percepcibn como corvespondiente a la esfera de la vida privada, desvinculada del
espacio priblivo-politice. De una manera fnngvadora y consecuente, Dussel subvierie
el cimiento “cientifico” de los particularismos éticos derivados del contexio cultural
y del 1ejido valérico de una sociedad dererminada, y confronta a estos idtimos con
la pretensiin de nniversalidad de los principios éticos de su complefo edificia
Jilosifico. De esta manera Dussel asume el desafio de elaborar enunciades
untversalmente aplicables, sin caer en la ldgica totalitaria de imponer las
evaluwactones propias (“meoralidad”) con cardcier obligatorro, como mdxima
racional dnica y vdlida para todos.

Otra novedad de la filosofia éiica de Dussel frente a las tradiciones filosdficas de
Occidente se revela en el propdsite de superar de-constructivamente la razén insteumental
inherente a la vacionalidad moderna, y subvertir su dominio ideolgico con un lenguaje
critico. En tante que la filosofia europea moderna ha determinads los cauces tradicionales
del pensaniiento vecidental, y ba elaborads una comprension del mundp a partir del ego
cogiso cartesiano, constituyente de la subjesividad moderna, para Dussel se trata de
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introducir nueves conceptas y afinar bervamientas analiticas para una filosofia

liberadora desde la “periferia”,

Consecuientemente, se interna en ¢l debate ético mundial con voz propia, y desde la
alieridad. En efecto. Dussel ha buscada la discision construciiva con las figuras
predominantes de la filosofia moderna (Descartes, Kant. Hegel, Marx). Entre Ios autores
contempordneos incovporados en lu arquitectura de su obra filosifica, resaltan en primer
lugar Heidegger, Ricoenr, Levinas, Habermas, Apel, Rorty, Hinkelammert y Freire.
Dussel se ba sumergido en el “centro” del pensamiento occidensal para plantear abi s
propuesta tedrico-practica: lo que 6 lama “deconstruccion critica” del discurso

hegeminico.

La densidad y multiplicidad de la obra dusseliana se refleja ademds en of puente que
el antor tiende entre la filosofia y dos de sus disciplinas vecinas, la teologia y la bistoria;
tncorpora ademds los aportes invelectnales de los campos mds diverses del sabes
contempordnen: ef psicoandlisis, la linghiistica, la economia polftica, la teoria de la
dependencia. ¢ incluso la nenrobiolugia.

La ética dusieliana es tna ética arraigada en la corporalidad del sujeto viviente,
parte de la racionalidad material (re)productiva, cuyo criterio de verdad es la vida
bumana en cuanito tal. Frente a las descomunales asimetrias en la participacion de la
rigueza global, el filésofo refvindica la solidaridad incondicional con el pobre, of débil,
la victima, como la manera mds objetiva de efercer la razén ético-critica orientada hacia
La liberacién del sistema vigente, basady en la explotacién y la miseria de gran parie de
la bumanidad. También er una ética de la cotidianidad, que eferce s vazon praciica en
la relacion cancreta con ef Otro. Segiin Dussel, la ética se mantfiesta como tal en los
Memenros en qice tenemos que confrontarnos con el hecho melndible de la vida humana.
Precisamente porgue sormos seres vivientes, necesitados y finitos, es gie somos intrinsecaniente
éticos. De acuerdo con nuestro frlosofo, la btica subyace a toda relacién desde la cual es
posible la vida. Consecuentemenie Dussel, inspivade en Emmanuel Levinas, plantea la
érica como condicidn primera de toda expetiencia intersubyetiva, como el punto de arvangue
de toda transformactin de lo dads, de 1oda praxis liberadora.

Ef punto de partida y la fuente de inspivacion de toda su reflexidn filoséfica es la
virtima, es dectv, ¢l afectado negativamente por 1y acto bumano, una norma legal, una
imspitucibn social o un sistema de eticidad, que, por sw condiciin bumana, esian siempre
signados por la imperfeccion. Por tanto, el itineravio filosiftco de Dussel por los campas de
la ética es una bisqueda inquirente por las herramientas conceprnales que nos permitan
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comprender cimo la base de 1oda socialidad, la vida bumana de sus integranies, ha
caido en el abismo de la indiferencia y of desamparo.

Dussel busca poner en manos de los dominados y los excluidos un conjunto de
hervamientas para la yebeldia y la transformaciin de lo dads. Por ianto, su ética de la
liberaciin no es una fifosofia desde el poder (aunque no excluye a los poderosos), sino en
primer lugar una ética altaments subversiva, dirigida a las victimas del sistema social
vigente. Asimismio, sis propuestas tienen presensiin de universalidad y mundialidad
ante la stinacidn precaria de la humanidad a escala planetaria. No es una ética de la
responsabilidad absiracta, sino del compromiso practico-politico concrero. Es una ética de
la pidda.

Itinerario biogrifico

Enrique Dussel nacié el 24 de diciembre de 1934 en La Paz, un pequeno pucklo de
la provincia argentina de Mendoza. Después de recibirse en filosofiz ¢n la Universidad
Nacional de Cuyo en Mendoza, emprende un prolongado viaye por Europa; primero
se radica en Espafia, donde s¢ doctora en la Faculiad de Filosofia y Letras de la
Universidad Ceneral Complucense. Lucgo vive durante dos anos en Nazarcr, Isracl,
donde trabaju como carpintero en la conscruceion, con ¢l sacerdate francés Paul
Gauthier. El descubrimiento del pobre como oprimide, junco al contacto directo con
el sufrimiento y ta miseria, serd para entonces la experiencia fundante de su reflexién
filoséfica y teoldgica: e reto permanente de la responsabilidad para con el Ocro.
Después de un viaje por Alemania, donde conoce 2 su furura esposa, s¢ instala en
Francia. Varios afios de estudios meticulosos sobre 1a hiscoria de la Conquisca
encuentran su expresion fructifera eo el doctorado en Historia en la Universidad de
La Sorbonne (Pans),

Dc regreso en la Argentina, a parcic de 1968 es profesor de éica en [a Universidad
Nacional de Cuyo. En 1973, la casa de Dussel es objeto de un atentado con bomba,
inucio simbdlico de las represiones politicas, que a su vez anuncian lo que serd la
dicradura mas sangrienca del Cono Sur. Los libros de Dussel son prohibidos por ser
“corruptores de la juventud”. La extrema situacién politica lo hace parcir en 1975 con
su familia al exilio de México, donde llega a ser profesor titular de las dos
universidades publicas mds prestigiosas de la Ciudad de México: imparte clases de
licenciarura y posgrado en ta Universidad Aucénoma Mecropolicana (LJAM - Unidad
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Iztapalapa) y en Ja Universidad Nacional Auténoma de México (UNAM); asimismo
da cursos ¢n ¢l Posgrado de Estudios Latinoamericanos y en ética en ¢l Colegio de
Filosofia.

El empefio académico de Dussel, junto a su compromiso social, encuentra eco en
las m4s diversas actividades que ejerce ademas de su catedra. Dussel es miembro de
los siguientes organismos y revistas: Fundador y presidente durante varios afos de la
Comisién de Estudios de Historia de la Iglesia en Latinoamérica (CEHILA); miembro
fundador y coordinador de la Ecumenical Association of the Third World Theolog:ans
(AETWOT), y del Comité Ejecutivo de la International Asseciation of che Mission
Studies (IAMS): fundador y Coordinador General de la Ascciacién de Filosofia y
Liberacién (AFYL); miembro de Iz Federacion [nternacional de Sociedades de Filosofia
(FISP, Friburgo}, miembro fundador de la Revista de Filosofia Latinoamericana
{Buenos Aires). Pertenece ademas al Comité de Redaccidn de varias revistas, como
Cristianismo y Sociedad (Méxica), Libertagdo-Liberaciéon (CEFIL, Campo Grande,
Maco Grosso do Sul, Brasil). También colabora en la Revista Internacional Concilium.

En 1981 Dussel recibe ¢l Doctorade Honpris Cawsa ent reclogia por la Universidad
de Friburgo de Suiza. La acrividad intelectual del fildsofo mendocine continia en la
acrualidad con un frenécico ricmo. Dussel ha impartido cursos en numerosas
universidades y centros de investigacion, principalmente en EEUU y Evropa. Ha
dado conferencias sobre filosofia, teologia e historia en mds de veinte centros
universitarios de EEUU, asi como ¢n pricticamente todos los paises latinoamericanos,
ademas de varios paises ewropeos, y también de diversos estados de Asia y Africa.

Mientras que sus primeros trabajos acerca de la érica estan profundamente
marcados por el pensamiento fenomenolégico de Husserl y Heidegger, la ontclogia
de Ricoeur y la tradicidn anstotélico-tomista, sus trabajos posteriores dan cuenta de
un giro radical hacia una ética de {a altenidad, inspirada fundamentalmente por la
metafisica de Emmanuel Levinas y basada en una lectura érico-antropolédgica
profundamente reveladera de la obra de Marx. Dussel mismo habla de su "despertar
ded suefio ontoldgico” que impuisé sus pasos decisives hacia un humanismo de unidad
antropolégica, una filosoffa politica de contenidos, de materialidad, y una écica de la
extenoridad del Orro. Hasta sus altimos libros, el autor continda fielmente en esta
linea, subsumiendo y superando el fundamento griego de una “&rica del escapismo
contemplativo anripolitico y del desprecio del cuerpe” en un filosofar auténticamente

producido desde América Latina.
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Mas alla de la “experiencia curopea”, ¢l concexto politico de las cruentas
dictaduras sudamericanas a partir de los afios setenta, el cxilio forzoso en México, y a
permanente bisqueda de las propias raices y de Ja autenticidad lacinoamericana —cn
referencia indirecta 2 {a pregunta clave de Salazar Bondy sobre la posibilidad de un
discurso filoséfico genuinamente latinoamericanc dentro del concexro de dependencia
culrural y socicecondmica del “centro™- constituyen el marco histdrico parciculac del

pensamiento dusseliano.

La corporalidad del ser viviente como modo de realidad

Frente a un régimen econdmico cuyos mecanismos desenfrenados en ¢l mercado
mundial acepran selectivamente la muerte de los seres humanos no integrados en el
circuito de la reproduccibn de iz vida humana, por una parte, y frente a |z érica formal
del discurso, por otra, Dussel reivindica la corporalidad del ser humano como criterio
material de verdad y de discernimiento de todo acto humano. Segin Dussel, "la vida
hurnana no es un concepto. una idea, ni un horizonte abstraceo, sino el medo de realidad
de cada ser humano en concreto, condicién absolura de la érica y exigencia de roda

liberacion”.

Posrular al sujeto como ser natural, vivo, empirice, “de carne y hueso”, necesitada
de contenidos universalmente necesarios —tales como: alimentacion, casa, sexualidad,
seguridad, libertad, valores ¢ identidad culeural, plenitud espiritual, etc.—, significa,
en primer lugar, superar la rradicién dualisca platénico-cartesiana. A este dualismo
arcaico, que descansa en la idea de un alma merafisica encerrada en la circel de cn
cucrpo decadente, y que ha servido de fundamento conceptual para el desprecio de lo
carporeo, Dussel opone una comprensién integrada y unitaria del ser humana: “Por
vida buntana entenderemos la vida del ser humano en su nivel fisico-bicldgico, histérico-
cultural, ético-estérico, ¥ aun mistico-espiritual, siempre ea un émbito comunirario.

Nada mis lejos de un biclogismo simplista o materialistz cosmelégico”.

Asimismo, cf sujeto se revela como concretitud, como corpereidad viviente, como
unidad psico-somatica altamente dependience de la disponibilidad de valores de uso
(satisfactores) para atender sus necesidades. El concepeo de necesidad aqui trabajado
hace referencia a un conjunto de satisfactores que, por estar sujetos a contexios
personales, sociales, culturales y epocales, no se pueden determinar a priers. Dussel
esta lejos de reducir al ser humano a su metabolismo biolégico: sin embargo advierte

que, en uldma instancia, en una situacién limite, toda posibilidad de vida se reduce a
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esta dimensidn fisica. Por tanto realiza €l paso fundamental del "pienso luego existe”

al "existo luego debo comer™.

El grito del Otro y la puesta en cuestién del Yo

La experiencia originaria que impulsa los resertes de la érica dusseliana y
constituye la fuente de toda comprension del Ser se encuenira en el Otro (que
siempre implica también a la Qcra; y con mayudscula en tanto caregoria filoséfica
particular), la otredad es Ja alteridad radical. Conscituye la dimensidn anterior a
todo intento de “aprehension”, a la que no se le puede imputar ningin “ser”. Es lo
absclutamente otro, la alteridad no sélo “fuera de” en términos categoriales, sino
mas allé de toda categoria, lo inesperadamente nuevo y revelador, incdgnite,
imposible de ser conodido del todo; lo muchas veces invisible a la mirada descuidada,

pero siempre presente.

El Otro no sSlo es una caregoria filoséfica y un cricerio de discernimienco. En la
praxis ético-politica ese Ortro es alguien bien concreto, siempre histérico, que
interpela 2l Yo desde un lugar empirico. En oposicidn a una corciente del
existencialismo, donde el ocro es ¢l enemigo, el origen de mi alienacidn radical bajo
Iz mirada inhumana, en la érica dusseliana el Otro se historiza en la vicrima, que
sufre los efectos negativos (aungue no necesariamente intencionales) de
determinadas acciones humanas: “En el plano politico es el dominado, en ¢l
ccondmico el pobre, en la erérica ia mujer, en la pedagégica el nifo-pueblo ideolégica
o culturalmence dominado”; en otras palabreas, la figura del Ortro como victima se
concretiza en los perdedores del sistema vigente.

El Orro es cuerpo. El grito de la corporalidad sufrience y su clamor de justicia: “ino
me mates!”, originan el encuentro que rechaza la victimacién. En la apertura
incendicional hacia ¢l Otro se experimenta la proximidad del cara-a-tara. Aqui la
pluma de Dussel escd fuertemente marcada por la merafisica de Levinas, cuyas

huellas se encuencran en muchas partes de la obra dusseliana.

El cara-a-cara es inmediatez incondicionada, plenirud trascendental inmanente a
la vida rcal de los sujetos, experiencia de infinitud desde la alteridad. En palabras de
Dussel: "'Cara-a-cara’ significa la proximidad, lo inmediato, lo que no tiene mediacion,
el roscro frente al rostro en la apertura o exposicién {exponerse-a) de una persona gmse
la otra. [nmediatez del encuentro no mediado todavia: frente a frente sin mundo que
signifique todavia: raiz misma de toda significacién posible”.
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El Yo que se dirige hacia el Otro compromete la identificacidén consigo mismoe de
tal manera que la bisqueda del Otro opera como cuestionamiento de la propia
certidurnbre, corpo provocacion subversiva a la mismidad. Este cuestionamience de
mi espontaneidad ante el rostro desnudante del Otro, es Io que Dussel llarna érica,
mas concretamente es la "razdn érica pre-originaria”, que alude a la responsabilidad
para con el Otro anterfor a toda intencionalidad y decisién. Ei sujeto se vuelve
“prisionero” de dicha responsabilidad, que a su vez posibilita su propia libercad v
liberacidn del Qrro.

Sin embarga, resulta imposible llegar a conocer at Otro del todo o descifrarlo
completamente. Esta discontnuidad fundamenta éticamente la alteridad
irceductible del Orro. Este, en cuanto anterior a roda estrucrura e institucion, cs
indeterminahle, indescifrable e irreducnible en su subjerividad. Trasciende rode

concepro lingiiistico y cualquier intento de objetivacién.

Segun Dussel, el “deseo merafisico” casi obsesivo por el Orro significa moverse
hacia ¢l Otro sin retorno al puneo de partida. En este sentido, la ¢rica se desarrolla en
las relaciones interhumanas, es expecimentar la alreridad como accese a lo sublime
en la praxis servicial al Qcro. Consecuenzemence, la filosofiz dusseliana no parte del
sujeto como tal. Arranca desde la alteridad interpelante.

La interpelacidn ante la Totalidad desde la Exterioridad

Segun Dussel resulta no sélo pertinente sine urgence preguntarnos de qué
manera podemos dar cuenra fielmente de nuestra realidad actual marcada por
procesos de alienacién tan palpables en las relaciones humanas, y cuyos efectos locales
y globales gran parte de Ja humanidad sufre de manera inquiccantemente inmediata,
frente al cinismo triunfalista del sistemna imperanate.

El filésofo argenrino comprende la Totalidad como rotalidad sistémica, como
positividad sostenida desde el poder. Totalidad es el conjunto de normas, valores y
estructuras vigentes —la “ecicidad de lo dado”— que constituye ¢l fundamento de la
racionalidad sistémica. La Tocalidad como ral riende a cerrarse, a absolutizarse, a
ferichizarse frente a la irrupcién critica desde la exterioridad, desde la realidad mas
allz del horizonte de comprensién arraigado en la “mismidad” de) sistema.

Es ahi, en ese “més alld”, donde Dussel sitia la Alteridad, el Otro en ranco

absolutamente otro. Otro que el sisterna, al que interpela constantemente. Otro
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que lo Mismo, al que subvierte desde una racionalidad alterativa, practica, concreta.
No subsumible por la Totalidad; irreductible, perturbador, irntante y desafiance
para el statu gio.

La Tetalidad sistémica es fuente inagorable de interpelacién por parce de la
victima, que es la otra cara, lo que "no cs” ¢l sisicma imperance. De orro lado, esta
victima es inevirable. Aprendemos con Dussel que nunca puede proclamarse un
sistema social dado come perfeccién alcanzada. Todo sistema vigente, por mas
liberador que sea en un momento, puede cerrarse sobre si en el instante siguiente y
volverse opresivo. Todo acto, toda norma, coda tnstitucidn, es preducto de seres

humanos falibles vy finitos.

Por tanto, ante |z inevitabilidad de la victima, la critica es siempre necesaria. La
merafisica de la otredad de Dussel apela a la criticidad de toda reoria y de toda praxis,
para que se deje desutiar por la alveridad, para que escuche [a voz del QOtro, presente
en la victima del sistema, excluida y denigrada en su dignidad como ser humano vive,
El Otro ¢s alteridad frence al sistema, en la medida que le ¢s disfuncional. Suo
mcerpelacion muchas veces es silenciada. Como persona resulta prescindible,
desechable, forma parte de la humanidad excedente.

Por esta razén ¢l principio material universal de la ética dusseliana parte de la
corporalidad sufriente de la victima como realidad inmediata, para estrucrurar, desde
alli, toda la critica al sistema sacrificial. De esta dimensién arranca el paso neccesario
de la ética fundamenial (momento positivo de la eticidad imperante) a la éuica eritica
{momento ncgativo de la subjetividad ncgada). Ante el hecho innegable de la vicrima,
que ¢l sistema produce, lo vigente pierde legitimidad. De esta manera, la crivica es
refuracion material o falsacidn de la "verdad” del sisterna, que revela su conrradiceion
inherente, cuando pretende ser. en palabras del autor, “repericion de actos exitosos
para evitar ¢l dolor y postergar la muerte”. La victima, sin embargo, se encuentra
expuesta a la no-verdad, a la no-validez y sinrazon de un orden social que la excluye
de su posibilidad de reproducir y desarroliar dignamente su vida.

Ahora bien, el sujeto que sc arriesga a enfrentar ¢l desafio de la "pulsion de
alteridad” y asume responsabilidad para con el Otro, se vuclve lo que Dussel, apoyado
en Levinas, denomina “rehén” frente al siscema opresor. El rehén arriesga el pellejo
por el Otro, "abre ¢l pecho”. Para Dussel, éste es ¢l momento ético originario por
excelencia, es cvando la disidencia se convierte en Fuente emancipadora, cuando la

rebeldia da cuenta del principio de racionalidad.
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En este punro Dussel va m4s alla de Levinas. Para nuestro filésofo, €l empuje
hacia la praxis ¢cico-politica concreta de la liberacién, no es una mera relacion
contemplativa con el Otro. La subsuncidén constructiva de Ia ética levinasiana por la
filosofia liberadora de Dussel necesariamente desemboca en el compromiso prictico-
politico. Inspirado por el pedagogo Paulo Freire, Dussel plantea ¢l papel del
intelectual comprometide con los movimientos hiscéricos de liberacion, en lucha por
instaurar lo social como una comunidad ética. La rarea histérica del intelectual
“orginico” es volverse wutor, orientador, consejerc y maestro de a2 praxis
emancipatoria. La razén préctica se materializa entonces en aceos concretgs guiados
por la écica de la vida y a favor del mas débil como exigencia objetiva de toda

rransformacion liberadora.

Consecuencias metodoldgicas y heuristicas

1. La érica se encuentra desafiada por la declarada imposibilidad de deducir del
ser (hecho) un deber ser (norma). Dusscl, en cambio, plantea la superacién de lo
que denomina {a “falacia naruralista”, sosteniendo que ¢l pasaje dialécrico del

cnunciade descriptiva al enunciado nermative no sélo es posible sino necesario.

Segun el fOlésofo, la fundamentacidn de un juicio normarive desde juicios de
hecho, comienza cuando la razdn érico-critica enundcia un Juicio eMpirico gue constara
la negarividad de una existencia real: “He agui una victima”™. Una inscancia que no
permice vivir a la vicuma y la excluye del discurso de los hablances, contradice la
funcién fundamental en virtud de la conservacién y el desarrollo de la vida humana,

y por tanto no ¢s vilida para los excluidos,

Ahora bicn, dado que los seres humanos estamos dotados de reflexividad,
aucoconciencia y responsabilidad, somos capaces de vivir éticamente. Desde la
condicibn de ser wviviente del sujeto humano se puede fundamentar, segun la
argumentacién de Dussel, la exigencia del deber vivir, ya que sin sujeros vivos no
habria ética ni realidad. Por lo tanto, la afirmacién incondicional de la vida humana
como ral ne € un juicio ético “de valor™; es el criterio de discernimiento y la
fucnte de toda édica posible, anterior a toda norma, ley o institucién. Luego, la
comprensién convencional de la érica como perteneciente al ambira de las
opcioncs y los guscos personales, donde resulra imposible formular juicios
racionales de hecho que revelan implicaciones écicas, resulta insuficiente. De esta

manera la propuesta metodoldgica de Dussel se enfrenta a toda una tradicién
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filoséfica que trata de excluir la érica del Ambito de la universalidad y

cienrificidad.

2. En una discusion critica con ¢l pensamiento occidental, Dussel sugiere un
método que ¢l denomina analictico en virtud de superar la dialécrica del discurso
moderno, sintetizado ¢n la obra de Hegel, y de llegar mds alla de la ontologia de la
tradicidn inscrita en los postulados de Husserl v Heidegger.

Segan Dussel, las corrientes hegeménicas de la filosofia moderna se han
caracterizado por sintetizar un pensamienco justificador de las relaciones sociales de
dominio. Dicha tradicidn arranca desde la intencionalidad irrebasable del ego
trascendental que tiene como punto de partida de rodo conocimiento la aurocerteza,
Desde si mismo construye su mundo como realidad en cuanto tal, como “verdad”
objetiva, y llena de sentido ¢l ambito de una Totalidad, que impide lo eriginariamente
otro y niega roda posibilidad para la alceridad radical.

En el marco de esa Toralidad, que busca subsumir al Orro e interiorizar al extrafo,
como mera dimension de su mismidad originaria, el objero observado tiene exclusiva
referencia a la propia sub)jetividad, es decir ¢l Yo se constituye a partir de si mismo, de
sus propias categorias, generalmente incuestionables por el contradiscurso. Todo lo
que no “es”, en rante no es visto dentro desde la optica aucorrefercnte del ege cogire
mederno, ontolégicamente “no ¢s”, no puede existir, y por ranto es negado. Segin
Dussel, los focos de la iluminacién europea sélo logran proyectar luz sobre lo que se
encuenira dentre de su propio horizonte de comprensién. Por tanto resulta ser una
iluninacidn ciega sobre un ojo. El autor advierte ademas sobre los peligros inherentes
a la fenomenologia onroldgica: segin él, esta escucla de pensamiento riende a la
cosificacién del Orro, lo cval implicaria un subjetivismo inaceptable, conducente al
asimilacionismo de lo absolucamente distinco, lo extrasiscémico. Consecuentemente,
para el filésofo se trara de desnudar las consecuencias de un pensamiento que se
cierra 3 la diferencia en tanto riende a la tocalizacién de codas las cxperiencias

humanas.

La propuesta metodoldgica de Dussel parte de la negacién de la negacién del
Otro, concretamence de la ne acepracién de la impositilidad de reproducir la vida de
lavicuma. A partir de la afirmacién originaria, radical y comprometida con la dignidad
de todo ser humano, Dussel defiende una “ana-léctica”, que es una dialéerica
subversiva desde la negatividad. Ella da prieridad absolura a lo que se revela mis alla
de coda Toralidad, fuera de las coordenadas de lo dado.
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La analéctica propone pensar criticamente la realidad concrera desde un enfoque
liberador y desde un horizonte alternativo en virtud de las cransformaciones facubles,
Ademis le subyace un interés semidtico-epistemolégico: para Dussel s¢ trara de
desmontar ¢l discurso hegeménico, desenmascarando y subvirtiendo el lenguaje
ideolégico del “centro™, encubridor de su propio mecanismo de dominacién. La Etica
de la Liberacién asume como reto permanente la tarez de construir una filosofia
alteraciva y extrasistémica, desde la realidad periférica. En alusién irénica al dominio

del pensamiento griego, Dussel habla del contradiscurse como una “filosofia barbara”.

3. Con los formalistas de la Erica del Discurso Dussel comparre los supuestos
merodalégicos del linguistic turn, que dan cuenra de la insercién y contextualizacién de
todo discurso en una comunidad de comunicacién siempre presupuesta. Segin ¢l
filésofo, precisamente del momento ilocucionario surge el principio moral-formal par

excellence: la proximidad entre hablantes.

Sin embargo, Dussel cuestiona la fe de los formalistas como Apel y Habermas en
la racionalidad y eficacia de los procedimientos meramente discursivos. Esco vale
sobre todo con respecto a la supuesta pluralidad de los discursos que, segin cllos, 2 la
luz de la multiplicidad de racionzlidades, permiten que el Otro emerja y se exprese
por si mismo. En esta perspectiva brilla por su ausencia la consideracién de una
presencia real en el campo de las relaciones comunicativas: el discurso dominante de
la cornunidad de comunicacion real y hegeménica, que establece claras asimetrias en
los “juegos de lenguaje” y muchas veces logra silenciar al contradiscurso. Por lo tanto,
Dussel exige la climinacidn de las asimetrias en las relaciones comunicativas entre los
hablantes y plantea ¢l principio formal de participacién simérrica de los afectados en

los discurses de la comunidad de comunicacion.

4, Segun Dussel, los critcrios formal de validez discursiva y material de verdad
practica s6lo sc comprenden en su mutua articulacién. Un método que niega esta
interrelacién encre “logos” y “carne”, entre formalidad y marterialidad, no logra
conceprualizar que la discursividad e inteligibilidad de una comunidad de comunicacién
{(dimension formal) ne pueden ser comprendidas ni utilizadas con fines emanciparorios
sin dar cuenta de su determinacion por |a organizacidn econdmica o practico-poiética de
la comunidad de productores (dimensién maccrial) en la que forzosamentce se
encuentran insertos los hablantes. Dicha comunidad de productores, aniloga a la
comunidad discursiva, en la realidad concreta se presenta atravesada por estructuras de

poder, que determinan ¢l acceso a y la diseribucion de los recursos marenales.
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Partiendo de los efectos alienantes de la incorporacién del discurso dominance en
una colectividad (etnia, clasc, nacidn, pueblo, etc.) de vencidos —como ocurrié por
ejemplo con el idioma y la religién impuestos a los amerindios durante la Conguista—
Dussel revela [a analogia con la esfera productiva, al resaltar los procesos de
enajenacion del crabajo vivo frente a las imposiciones del Capital. Aqui se traslucen
las huellas de una profunda lectura de Marx. Dussel sostiene que "la relacion escricor-
rexto-fector s analdgica a la de producror-producto-consumidor”. Lucgo, en términos
prictico-politicos, {a legitimidad real de un orden formai (el Estado de derecho, la
"democracia”, o cualquier institucién formal) se nutre de sus capacidades reales de

asegurar universalmence la ceproduccién marerial de la vida humana,

Una lectura érica de Marx

La obra de Marx ha sido interprecada de muchas maneras. Sin embargo, la de
Dusscl no es. de ningan modo, una interpretacidn mas. Su aporte —un estudio
profundo de las cuacro reducciones de El Capital, a parccir de la cual ha sacado a la
luz los fundamentos para una filosofia ética— ha supuesto como condicién
posibilitante una lectura innovadora de la obra de Marx, producida, ademis, desde
un interés epistemoldgico muy particular. El anilisis dusseliane de los escritos de
Marx, al reconstruir cronolégicamente los pasos de su metodologia, nos revela una
¢uica subyacente a la compleja arquitectura de El Capiral, “si bajo ética se entiende”
—como Dussel- "la puesta en cuestidn de la Totalidad desde la negacién (miscria)

de {3 victima”,

Para nuestro filésofo se trara de pensar y analizar la economia, y en particular las
relaciones productivas de la economiz capitalista, desde un horizonte critico-
antropoldgico, en busca de una comprension éica de la “realizacion del capital como
des-realizacion del trabajador”. Dussel subraya que, antes de hablar de clase, Marx
se refiere al Hombre como subjetividad necesitada y a la corporalidad del ser humano
vivo. Asimismo, el fundador del marxismo acentiia que la produccién no se limira a la
mera sobrevivencia fisica del productor; va mis alli: ¢l ser viviente en tanto sufere
humana se realiza en la alegria de experimentar la actividad laboral como vicalidad
¢readora, que se expresa en su poder objetivador. Marx sosticne, en definitiva, que el
proceso de trabajo cs objetivacidn de la subjetividad del reabajador. Segun Dussel,
dicha objetivacién en si no es édicamente negativa; cs un simple hecho. La estrucrura
histérico-social de la produccion eapirafista (Marx) ~en la actvalidad la figura neo/iberal
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del capitalismo {Dussel)— es 1a que pervierte la realizacién de |a vida humana, porque
su dindmica corrompe la creacion de valores de uso como servicio para ¢l Hombre.
Segun la lecrura dusseliana de Mars, es ahi donde radica el mal érico. En palabras
mas cercanas a2 Marx, la experiencia creativa, que |z actividad vital del sujeco objetiva
en la produccidn, es convertida en el capitalismo en fuente de enajenacién y robo de

vida humana, cn puro "ser para otro”.

Marx nos ensefia que las relaciones de produccién capizalistas estdn impulsadas
por la divinizacién de un feriche: la valorizacion del valor. Por su parte, Dussel
denomina al capital “Toralidad dada”, esto ¢s, una retalidad que no permite ateeridad
alguna fuera de la ley de dicho feciche. El proceso de ferichizacion descrito por Marx
constituye la fuente de inspiracidn del fildsofo argentino para fundamentar una ética
rebelde, contraria a lo que él denomina la “onrologia de la subsuncién” del trabajo por
el capueal. Fiel 2 los escritos de Marx, Dussel descubre el trabajo vivo como "Orro que
¢l capital”, como alteridad reducida a la desnudez de su propia corporeidad.

Desde |z perspectiva del capital, quien ne se incorpora al proceso productivo bajo
la forma salarial, ontelégicamente “no es”; dicho en palabras de Marx, es "un
fantasma que vaga fuera del reino de |z economia politica”. A parcir de su
incorporacion al proceso de produccién capitalista —en palabras de Dussel: cuando el
trabajo vive (Exterioridad) enfrenta al capical (Totalidad)—, aquél se cransforma en

mercancia, en valor objetivado en tanto mediacion de éste.

Frente a esra logica impuesta por la ley del valor, que pone la capacidad creadora
del Hombre al servicio exclusivo de la valorizacién, Dussel enuncia el juicio ético-
critice que niega la negacién del rrabajo vivo, en tanto que implica robe de vida del
Orro. Segin Dussel, lo éticamente insostenible se revela gracias a la aguda critica de
Marx; preczsamente su andhisis del crabaje asalariado. donde muestra que éste, como
fuente real de valor, crea una plusvalia que no le pertencee y, al mismo tiempo,
consticuye ¢l fundamento de la valorizacién del capital. “Edicamente hablando”,
deriva Dussel, "esta alienacion del rrabajo. csta negacion de su alteridad, su
excerioridad, este haber degradado el cara-a-cira en la proximidad, por un constituir
al Ouro come mediacién, instrumento, subsumiéndolo como mero valor de use
fundado en el ser del capital, es el mal originario, la perversidad ética por vxcelencia
de la realidad capicalista [...] Es la esencia misma de lo que oculta Iz moral burguesa

y que descubre una éeica de la liberacién”.

73



SEMOLLAS EN CL TIEMPO

La pretensién de bondad y el Principio Liberacién

En la arquirectura del complejo edificio filoséfico levantado por Enrique Dussel,
una NOrma, N acto, un organismo u orden social puede calificarse come “buenc” o,
més bien, puede sostenerse que aspira "bondad”, cuando cumple las siguientes
condiciones:

+ realiza un componente material universal con pretensién de verdad pracuca, con

respecto a la reproduccion y el desarrollo de la vida humana de sodos,

un componente formal universal de validez intersubjetiva, que hace referencia al
consenso acordado en ¢l marco de una refacién de simetria en la que participan
todos los afectados de una decision,

+ un componente de factibilidad en tanto mode de posicionarse frente a la
transformabilidad del presente, que supone considerar a priorr 1as condiciones
circunstanciales con pretensidén de recta intencién, y analizar a posieriori las

consecuencias con pretensién de honesta responsabilidad.

La aplicacién de ¢stos tres principios se enticnde como una espiral en la que todos
se complementan ¢ implican mutuamence. En sentido estricto, Ja bondad séle puede
arribuirse a un acto humano —la praxis—; es decir, sdlo es bueno “¢l sujero écico que la
curople, la norma encaminada a su realizacion, la instirucién constituida por repeticién
en el iempo social, o el sistema de eticidad como el complejo iltime de la praxis en un
rmomento historico™.

3in embargo, sienda los humanos seres falibles y finitos, ningiin acto, institucion u
orden sacial puede alcanzar la perfeccién. Luego, el “bien” histérico siempre se refleja
en la presension de bondad. No es un estado alcanzable. Por tanto la aspiracion
emancipateria nunca se agota, dado que todo sistema es ambivalente por su propia
estruceura, ¢ inevicablemente produce victimas, causa sufimiento, domina o excluye.
En este sentido, el proyecto de liberacién, cuyo criterio de discernimicnro es la victma,

tiene que ser permanente; Suponc Un constante cuestionamiento del star gus.

El anhelo liberador y la exigencia de justicia, arrancan desde la experiencia de
regatividad, de dolor, violencia y desconsuelo, pero también de inquictud, ansiedad v
esperanza puesta en la irrupadn de lo nuevo, 1o absolutamente otro. El “Principio
Liberacion” significa crascender el estrecho prisma de las perspeccivas dadas y girar el
caleidoscopio para evocar nuevas imagenes; significa desafiar creativamente al sentido
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comiin, poner de cabeza monolitos ideoldgicos y profanar lo fetichizado. Es atreverse
a la rebelidn, emprender acciones transformaderas todos los dias en un proceso plural
y siempre atenco a reconsideraciones necesarias, €n cada instante ¢n que nos interpela

iz voz del Otro.

En este sentido, el "bien” ¢n la filosofia dusseliana corresponde a una érica
coridiana, de cada instante histérico, de cada segundo, que exige liberacién del
presente deshumanizante, del hambre y la miseria: “La Filosofia de la Liberacién ¢s
expresién de la realidad coridiana, y lo cotidiano en la mayor parte de la humanidad

es la pobreza”.

Mis alla del nivel material, [a pobreza es una dimensién que se extiende a las més
diversas dreas del acruar social. Puede haber “pobreza” de solidaridad, de justicia,
respeto y dignidad en todas las relaciones humanas. Por tanto el "pobre” comeo
categoria de andlists no s6lo se refiere a una realidad econdémica. Pretensién érica de
bondad y solidaridad con el Qtro se requieren en las relaciones eréricas y de pareja, en
el dmbito pedagbgico -siendo éste una relacién de particular responsabilidad para
con el hijo, la hija, y los alumnos en general—, y por supuesto en lz politica, donde los
canflictos implicades en la lucha emanciparoria exigen respeto y fraternidad sobre
tedo entre y con los dominados y/o excluidos.

Marco historico y Otredad: critica a la Modernidad eurocéntrica

La filosofia dusscliana siempre ha buscado las referencias empiricas y concretas de
sus categorias de andlisis. Uno de los dambicos privilegiados de historizacion de los
conceptos empleados en la Filosofia de la Liberacién, es la experiencia originaria de
Latinoamérica como continente marginado, es decir sub-continente ¥ mundo
periférico. Ante las asimerrias reales constatadas dentro de Jas coordenadas del
sistema mundo moderno, Dussel descubre a América Latina como Otro que la
centralidad europea y “fuera de la historia”. Después de su larga estadia en Europa,
y en busqueda permancnic de las raices propias del continente lacinpamericano, se

propone escribir |z historia de éste "desde abajo”, desde el ocro lado.

La categoria del Otro (alteridad) es sicuada por Dussel en el marco histdrico de la
relacidn de Europa con uleramar. El andlisis dusseliano bucea en los origenes de fa
modernidad para desmitificar sus propios supuestos, para “aterrizarla” en su contexto
histérico, dentro de las coordenadas concretas de dempo y espacio, y para posicionar el
lugar especifico de América Lacina en ¢l proceso de emergencia del mundo moderno.
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Es bien sabido que los capitulos de la historia universal estdn llenos de conquistas
y derrotas, con saldos sangriencos ¢ impactos de diferentes dimensicones. Sin embargo,
la tesis defendida por Dussel, es que la particularidad del descubrimiento y la
Conquista de América consisce en que funda la identidad de Occidente como sociedad
moderna. Este hecho constituye simbélicamente la expetiencia originaria del “yo”
curopes, que de golpe choca con ¢l “otro” y lo convicrie en “nave hispano” —acto que

refleja que, en realidad, se encuenrra consigo mismo en ranto “ego moderno”—.

Segun Dussel, la "construccidn del ocro” denrro del horizonre de comprensién
europeo constituye el fundamento ontoidgico de la construccién del propio “yo” y de
la conciencia moderna secular. Los cambios y rupturas ideoldgicos, filoséficos y
cientificos de la modernidad estan siempre acompafiados ¢ infiltrados por csta intima
relacién con ulcramar. El "yo™ moderno riene un punto de fuga y referencia: ¢l Nuevo
Mundo. Dicho de orra manera: con la “invencion” de Amenindia, Europa se inventd a
si misma, es decir se autodescubrié en tanto “yo" a través de la experiencia del dominio
sobre ¢} Otro.

Dussel sirda la “fecha de nacimienco” de la modernidad en 1492, inicio empirico
del sistema-munde (Wallerstein) cn tante globalidad, y afio que, scgdn la resis
fundante del autor, consticuye el origen de la experiencia ontolégica de la subjetividad
moderna curopea: “La Modernidad [...] nacié cuando Europa pudo confroncarse con
‘el Otro’ que Europa y controlarlo, vencerlo, violenrarlo, cuando pudo definirse como
un 'ego’ descubrider, conquistador, colonizader de Ia 'Alteridad’ constirutiva de a
misma Meodernidad”. Segin el autor, el "mito de la modernidad” hunde sus raices en
la premisa de la culrura curopea més desacrollada, siendo una civilizacidon superior a

las otras culturas.

Consecuentemente, ¢l mito civilizatorio de la modernidad a su ver fundamenta y
legitima el “paradigma curocénrrico” de la modermidad, cuyos defensores sostienen que
¢l fendmeno de Ja modernidad es producto de un proceso exdusivamente europeo, es decir
que la Europa como sistena aucopoiético habria tenido caracteristicas /arernas, desde si,
que le permitieron superar, y, lo que aqui resulta crucial: la “obligaron” moralmentce a
emancipar a todas las demads culturas "acrasadas”. Segun este paradigma, la
Modernidad comienza con los pensadores del siglo XVII (Descartes, Leibniz, Locke,
Hobbes, cte.) y con cl bgem cientifico-tecnoldgico de esa época {Galileo, Newron, ete), o
sea cuando Europa se da sus propias categorias. En el propio seno de Europa nace ¢l "yo”

moderno, que posteriormenie se expande como modelo wnsversal de progreso y raconalidad.
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A esta vision Dusscl opone la resis de un “paradigma mundial de la modernidad”™.
Segin dicha tesis, el descubrimiento de Armerindia le abre a Europa un horizonte
econdmico, geopolitico y cultural, que constituye ¢l trampolin desde ¢l cual Europa
"salra” a la modernidad. A lo largo de la historia de la Colonia, Europa abri6 las venas
de América Larina que se enconrraron a su alcance. Dc esta mancra, ¢l saqueo del
Nucvo Munde aumenté enormemente ¢l poder comercial del nuevo centro.
Asimismo, tuvo impacto sobre el correspondiente proceso de modernizacién
recnoldgica, fuectemente estimulado por la creciente intensidad productiva y la hasca
ese momente desconocida expansién del mercado mundial.

El planteamiento de Dussel crea un lugar marginal de enunciacién que le permice
discernir una dimensién que permanece encubierta cuando se observa desde cl
“eentro”: la particnlaridad bistérica de la culiura europea. Pasande ¢l cepillo a
concrapelo sobre el lomo de la historia moderna, el aucor reconstruye criticamente la
historia larinoamericana desde la “invencion”™ del Nuevo Mundo hasta su conquista y
colonizacidn mediante una deconstruccion de la manera cradicional de interpretarla.
En oposicidn a la “dprica provinciana y reduccionista” del paradigma eurocénterico, que
concibe la modernidad como un proceso exclusivamente curopeo, cuyo desarrolio habria
arrancado desde su propio seno para desplegarse pasteriormente sobre ¢l mundo
"arrasacdo”, Dusscl comprende la modernidad como un fenémeno contitusir amente
mundial, cs decir, como producto de las relaciones asiméenicas eniabladas por Europa
con sus colonias de ulrramar,

A lz luz de las grandes conflicrividades sociales actuzles, Dussel sicda la raiz
explicativa de las profundas contradicciones inherentes a la modernidad en su propio
origen. El “sistema de los S00 afios”, en la actualidad estd topando los Limices
absolutos de su sostenibilidad. Para poder revelar la violencia sacnficial y el potencial
de crisis del proyecto maoderno, era necesario bucear en sus origenes y descnmascarar
su despliegue a escala planetaria como efecto (no causa) de la nueva constelacin
mundial de fuerzas y como reaccién particular de Europa frente a la necesidad de

“gestionar su ceneralidad”.

Proveccidn e irnpulso emancipatorios de la Etica de la Liberacién

Ante la precaria dialéetica vida-muerte que hoy en dia determina la exsstencia
irregular de gran parte de la humanidad, la propuesta érica de Dussel, al reivindicar

la vida humana comeo criterio fundante de toda incersubjetividad, proyecio
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emancipaterio y utopia, no puede ser concebida como un tlamado al honrado corazén
que apela a las buenas intenciones individuales, sino como racionalidad ¥ necesidad
universales en tanto condicién de posibilidad de nuestra existencia planetaria:
“Defendemos entonces que la vida es fuente de toda racionalidad, v que la
racionalidad material tiene como criterio y ditima ‘referencia’ de verdad y coma
condicién absoluta de su posibilidad a la vida humana”. La ética en este sentido lucha

por la libertad y liberacidn del presente deshumanizante.

La convivencia en la intersubjetividad, condensada de pronto en una experiencia
vivencial sublime, que enciende una chispa de infinitud eo el cara-a-cara con ¢l Ocro,
nutre toda proyeccién trascendental como imagen l{mite de la liberacidn del Hombre.
Desde el encuentro intimo con la alteridad, es posible ingeniar, forjar y madurar
proyectos sociales de transformacién hacia formas de convivencia més plenas. En este
sentido, resulra evidente que toda transformacién sistémica arranca desde las
pequefas revoluciones en la relacidn con el Otro: "Cada persona es siempre y
simultineamente Otro que todo atro”. Es decir, instantes excepcionales de plenitud
intersubjetiva, inmanentes a la vida real y cotidiana, constituyen la experiencia
originaria, que inspira la imaginacién trascendental de comunidad a nivel reérico y

practico-polirico: nace la utopfa.

Por iltimo, la éuca dusseliana no se nutre de un catdlogo de valores fijos, cuyo
contenido y validez fueran algo aprioristicamente predeterminado en relacién a la conducta
“correcta” o las medidas “justas”. Mas bien denuncia lz falacia implicita en una
comprension abstracta, estdtica y determinista de ejercer la raz6n érico-crivica. Como se
trata de una propuesta ética que surge de la experiencia concreta de negatividad, establece
la vida como criterio de verdad fundante con el fin de orientar substantvamente nuestro
caminar y luchar por ¢l "bien”, {mpulsando nuestras energias hacia un futuro Liberado,
para que la vida digna no sea un privilegio de unos pocos, sino que perrenezca

incuestionablemente a toda persona viviente simplemente por ser humana.

Bibliografia
La obra d¢ Ennique Dussel es extensa y de mucha diversidad. A continuacién se mencionan los
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(1986); Hip6tesis para una historia de la teclogia en América Larina (1986), Hacia un Marx
desconocido. Un comentario a los ‘Manuseritos del 61-6G3' (1988); El siltimo Marx (1863-
1882) y la liberacién latinoamericana (1990}, Fundamentacidn de la éuca y fiosofia de la
liberaci6n (1992; coauror con Karl-Otto Apel y Ravl Fornet-Becancourt); El encubrimienco del
Otro. Hacia el origen det mito de la modernidad (1992), Las metiforas teolégicas del Marx
(1993); Apel. Ricoeur, Rorty y 1a Filosofia de la Liberacién (1993); Historia de la, Filosofia
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Roque Zimmermann {1987): América Latina. O nao ser. Uma abordagem filoséfica a partir
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Anton Peter (1997): Enrique Dussel: Offenbarung Gortes im Anderen; Revista Anthropos
(1998): Esrigue Dussel. Un prayects Stico y politico para América Latina; Edgar Moros Ruano
{1999): La Filosofia de la Libcracién de Earique D. Dusscl: ZAlteenativa al Marxisme en
América Latina?; Linda Mastin Alcoflf/Eduardo Mendiera (2000): Thinking from the Underside
of History. Enriquc Dussel”s Philosophy of Liberation.
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por Diana de Vallescar Palanca

Es uno de los vepresentantes mds destacados de la Filosgfia de la Liberacion, pere
ademds su perspectiva ariginal entvonca con todas aquellas tradiciones liberadoras
arraigadas en otras cultuwras, lante de grigen europeo comia africans o asidlico,

Su quebacer filosifico se ortenia a partir de dos divecciones principales: potenciar la
Frlosafia de la Liberacion como un modelo de Filosoffa Intercultural —que cobra fueria
desde 1989—, y de la cwal es consideradp uno de sus pioneros; y centrar la reflexién ético-
politica de esta Filosofia de la Liberacion Intercultural en ef contexto actiual caracterizads
por la problemdrica del conflicto Norte-Sur, de manera que pueda erigirse como una
propucsia alternativa frente a la Globalizacién mundral. Concibi gue la filosofia ha de
estar insertada en ef espacia y el piiblico de manera que pueda incidiy en la formacién de
un mundo y la realidad, a iravés de sit funcidn critica de transformaciin.

Itinerario

Naci6 en 1946 en Holguin (Cuba}. Reside en Alemania desde 1972, Es doctor en
Filosofia y Letras por ta Universidad de Salamanca y doctor en Filosofia con la
especialidad en Linguistica y Teclogia por la Universidad de Aachen. Es micmbro
active de la Sociedad Europea de Cutwura, de la Sociedad Filoséfica de Lovaina y de la
Sociedad Filosofica Interculrural. Es profeser de ta Universidad de Bremen y Aachen,
y profesor invicade de la Universidad Pontificia de México y la Universidad de Sio
Leopoldo (Brasil). También ha impartido una serie de conferencias y participado en

disunros Congresos Internacionales de universidades en América Latina y Europa.

Desde 1985 inicié un programa de didlogo enctre la ética del discurso de Apel y
Habermas y ta érica latinoamericana de la Liberacidn. Ha promovido y coordinado lus
dos Congresos Internacionales de Filosofia Intercultural {México, 1995; Brasil 1997).
Y los Seminarios pata el programa de Didlogo Intecdisciplinar.

Desde 1982 es fundador y edivor de la revista Concordia, Revista Internacional
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de Filosofia. Editor desde 1984 de Concordia Reibe Monographicn. Y para impulsar la
Filosofia Intercultural desde 1996 edita la serie Denktraditionen im Dialog. Asi ha
contribuido de manera singular a la historia de las ideas filos6ficas de América Latina

y a la difusién del pensamiento ibercamericano, principalmente en Europa Cenrral.

Cuenta con mis de un centenar de trabajos publicados, articules, compilaciones y
resefias, en castellano v aleman principalmente, también traducidos a varias lenguas.
Sobresalen sus libros: Anniherung an Lateinamerika (1984), Problemas actuales
de la filosofia en Hispanoamérica (1984), Comentario a la Fenomenclogia del
Espiritu de Heget (1987), Philosophie und Theologie der Befreiung (1988),
Introduccién a Sartre (L989), Filesofia intercultural (1994), Ein anderer
Marxismus? Die philosophische Rezeption des Marxismus in Lateinamerika
(1994), Lateinamerikanische Philosophie zwischen Inkulturation und
Interkulturalitde (1997).

El "entramado’ mis profundo de su pensamiento en un primer momento ha sido
influido por figuras como Sartre, Foucault, Lévinas —con quicnes contacid
personalmente— y su crasfondo marcado por la presencia de José Marti y Carlos
Marx. Postericrmente inciden autores del mundo de la filosofia hispanoamericana:
José Vasconcelos, Antonio Caso, Leopoldo Zea, José Gaos, Agustin Basave, Luis Villoro,
Alberto Wagner de Reyna y finalmente su filosofia es influenciada por el proyecto de
ta Teologia dc la Liberacidn representada por tedlogos come Gustave Guriérrez,
Leonardo Boff, Juan Carlos Scannonc, asi como Enrique Dussel de la Filosofia de la

Liberacién, con los que manriene un vivo didlogo.

Aproximacién a su trayectoria intelectual

La trayectoria filoséfica de Raul Fornee-Berancourr ha side paralela al itinerario
de la filosofia latinoamericana, de manera que podemos distinguir cuatro erapas

fundamentales:

1. La recepcidn de la filosofia ecuropea (1978-1985), caracterizada por dos

momentos fundamentales,
ay Una recepcibn acririca y consistente.

Su formacién inicial en el imbito espanol, francés y alemén le permitieron recibir
la filosofia curopea y contactar con varios de sus representances. Es una recepcion

‘acritica’. Y supone que esta filosofia cs equivalente, sin mas a / filosofia o filosofia
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universal. Esto cuando desarrolla sus primeros planteamientos de la filosofia
latinoamericana se traduce ¢n una filosofia de enfoque y constirucién bisica

eUroCcentrica.

La temartica de €sta etapa se centra en la disputa de la exiszenda o #o de wna filoiofia
{atingamericana . Mantiene una concepeion de filosofia entendida como “un quebacer
esencialmente humano” y cuya direccién apunta 2 “una forma de realizar
anticipadamente la verdad del hombre”. Vinculada a una de sus categorias clave: la
dimension histérica, que "codetermina sus formas de manifestarse”. No obstante
este vltimo reconocimiento, la dimensién histérica no pasa de ser una simple
coordenada para situar la filosofia y se niega que afecte de forma directa y concreta a
la formulacién cxplicita de 1a filosofia. Porque ain se mantiene el supuesto de una
tnica idea de flosofia, que admite cierra modificacién en sus formas, pero ésta no
alcanza a incidir en su esencia y, por ranto, permanece siempre igual en su

confoermacion.

El cuestionamiento de {as condiciones y situaciones sociohistéricas propio de los
planteamientos de la filesofia de la liberacion aqui es interpretade come un “privar’ a
{a filosofia de su dimensién esencial, es decir, def preguntar por lo que cualifica a la
situacion que no es otra cosa que “lo esencialmente humano” en rodas sus
posibilidades y desde su perspectiva esencial y universal. De ahi que si esa filosofia
hispanoamericana se dedica a atender prioricariamente su CIfCURStancia, NUEsico
autor indica, podrd escar sicuada pero adn asi sera "simplemente filosofia”. Ha de
dejarse pues roda consideracién de lo particular —o la circunstancia especifica— a las

ciencias humanas que cuencan con el instrurmental adecuado para afrontarlo.

Lo antecior refleja el ambire y enfoque propio de la filosofia —que es excensivo para
roda filosofia— porque ésta puede permanecer no determinada, neurral o ‘por encima
de’, asi como una clara demarcacién de la rarea de las ciencias humanas. Se vislumbra
que Ja lucha de esclarecimiento de la propia circunstancia de la filosofia
hispanoamericana es tarea imitil, puesto que no descubre nada nuevo, continda siendo
simplemente filosofia. Y se desprende que media codavia una distancia entre el

filosofar y la sicuacién.
b) Inflexién en su pensamienco: 1984-1986.

La inquictud por el interrogance acerca de {a filosofia hispanoamericana conduce

a Radl Fornet-Berancourr a una avida relectura de ésta a través de varios de sus
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representantes mds destacados. Esto le permite crearse una visidn panoramica y
lograr progresivamente mayor claridad en sus puntos mas debatidos para poder

formular su propia posrura.

Asi nuestro autor desentrana la carga profunda de significado e implicaciones de
que es porradora ral pregunea, detecta e idenrifica no sélo aquellas caracterfsticas
que van conformando esta filosofia a través de su tradicidn, sino cdmo se ha ido
consolidando su cardcrer, metodologia, orientacion fundamental y funcién, distincas
lineas filosdficas que confluyen y su aporce real. Finalmente se detiene en la reciente
Filesofia de la Liberacién como modelo que explicita y sistemariza el problema de la
concexrualizacion e inculwuracién de ta filosofia lacinoamericana, porque se articula
desde el contexto y 1a cultura lacinoamericanos, y ya no habla solo en, sobre o para
América. En esta etapa considera que en ella se ha logrado la auroconciencia necesaria
que le permire entablar una discusién en pie de igualdad con la filosofia curepea, a la
par que sc constituye en desafio a su pretendida univessalidad. De ella obdene el
principio nuclear de la contextualizacién ¢ inculturaciéon —sobre el que afianza
inicialmente su plataforma filosofica~ y el perfil de una filosofia pecafiar que apunia
hacia un deble descentramicnio: de la razén filoséfica y el filésofo profesional, sin
duda con notables repercusiones, cnere las que puede citarse, la bisqueda de una
insercién directa y comprometida en la praxis historica y su focalizacién en el pobre
como sujeto hiscbrico de la reflexidn filoséfica, replanteando asi la significacion de la
filosofia en la vida real de la comunidad con la consiguiente apertura a su conciencia
histdrico-culeural. Se vuelve una exigencia la reladivizacién de la propia posicién para
ponerse a la escucha de la verdadera situacidn de la comunidad y poder ejercer asi un
pensar en clave de servicio y liberacidn. De manera gue la conformacién de la filosofia
ha de reestructurarse porque queda abicria a otras fucnces, implementando una
disposicion de consulta 2 las diversas ciencias y a la teserva cognoscitiva del pueblo
(cuentos, leyendas, mitos, erc.) y por tanco, suscita la necesidad de una auveva
metodologia y enfoque.

No es posible presencar aqui ese recorrido de Radll Fornet-Betancoure a través de
las filosofias mas represencativas hispancamericanas, basta con indicar sus dos lineas
fundamentales de investigacién: la reconscruccion de la pregunta sobre la filosofia
latinoamcricana y el contexto histérico-cultural de su emergencia. Puesto que segiin
definamos la naruraleza de lo que es filosofia se decide de antemanc la entrada o ng,

de diversas tradiciones o del pensar, y de esa manera les concedemos un mavyor o
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menor reconocimiento y legitimidad. Tampoco podemos ignorar el trasfondo politico

que incide en esta cuestion.
2. La ruprura o transito hacia ¢l modelo intercultural (1987-1994),

La linea emprendida de eritica consistente a la filosofia europea eurocéntrica
juscamente a través de los modelos més sobresalientes de Filosofia de la Liberacion y
mediante su principio receor de la contextualizacién-inculruracién, entendido como
proceso por el que se daba cuenca de |a historicidad del logos, con ¢l fin de poder
afronrar problemas reales y especificos, lleva a Radl Fornet-Betancoust en su incenro
de ser consecuente hasta el final, 2 abandonar el modelo de filosofia latinoamernicana
como filosofia inculturada y pasar a operar con el principio recror de la

inrerculeuralidad en la filosofia.

Esta ruprura o trinsito se debe al hallazgo de que la categoria de inculturacién —
sumamente problemadrica- ya no se concibe “suficientemente radical como para poder
ser base del gire innovador que estd requiriendo de la filosofia la nueva conscelacién
de saberes y culuras que determina hoy nuestra imagen de mundo”. Pero incluso se
‘sospecha’ que opera con un logos rodavia unilaceralmente orientado hacia la tradicidn
occidental. Es decir, la inculturacién afirma la historicidad del logos, pero 'intocable’
en su cstructura fundamental de racionalidad occidental y ademds ésta se conforma
como valor normarivo para el desarrollo posterior de la filosofia, 1o cual suponc ya de
entrada una importance Limitacién redrica, puesto que le marca previamente sus
fronteras. Se concluye que de esa manera se afectaria a un nivel decisivo en la
construccién de la filosofia impidiendo “liberar al logos de roda escructura de
racionalidad para que pueda manifestarse en su escrucrura originaria de potencialidad
polifénica™. Este ‘liberar’ aqui implica no admidir ninguna forma de logos coma
referente absolure para discernir lo filoséfico. Y arriesgarse incluso a poner en juego
esa estructura de racionalidad heredada, ensayando “la experiencia de lo filosdfico

come un campo de {posibles) sentides légicamente abierco e indefirudo”.

La inculturacion representa para nuesiro autor rodavia una forma de sari/
colonialismo y se preocupa por mostrarlo concreramente en el pensamicaro indigena,
el cual de asumir esa racicnalidad trasplantada —de origen griego-occidental-
argumenta que actuaria como una fuerza articuladora que desplaza o impone otro
centro fundante, y se veria afectado al menos en tres niveles: ¢l de la memoria

simbélica, ¢l de la palabra {mre) y su cradicién autéctona.
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3. Un nuevo paradigma de la filosofia: |a filosofia intercultural.

En esca erapa nuestro auter describe y fundamenta a nivel hermenéutico-
epistemoldgico su programa o propucsta para una filosofia intercuttural. En clla se
deja ver un nuevo talante para el filosofar que aspira 2 la “transformacién
intercultural de la filosofia”, porque es consciente —y se subraya— de la
“contextualidad e historicidad que afectan a tedo tipo de saber humano”. Al mismo
tempo se echa en falta la carencia profunda en la filosofia de un estilo de pensar
que favorezca precisamente esa “cultura del didlogo y del incercambio”, que
requiere particularmence el conrexto latinoamericano, debido a su conformacidn
biasica como un mosaico de diversas culturas, pero hay que redescubrirlo v
recuperarlo en toda su riqueza. En consecuenciz, se nos invita a ejercitarnoes cn cl
enfoque interculeural, Es decir, en una “participacién acriva en esa dindmica de
argumentacién abierta como co-creadores de condiciones para la cabal puesta a
prucba de la propuesta”, que parte de proposiciones heutisticas, “expuestas sin
reserva a la verificacién o falsacién por los otros miembros de la comunidad
cientifica”. De esta manera se intenta buscar conjuntamente un filosofar mas
aurénrico, comprometido y provechose para América Lagna, Y posteriormente se
busca hacer exrensivo al contexto mundial que se distingue por unz conciencia
emergente de la pluralidad cultural.

Por consiguiente, la filesofia intercultural prerende inicialmente liquidar una
filosofia entendida como "una forma de saber sistemartico y universal” porgue
mediante su sistemaricidad esa filosofia quiere emitir un saber contextuado, vinculado
a una cultura y tiempo —contingente— y lo hipostasia pensando que asi queda
cualificado su procesu parz poder inscalarse en la verdad y porque su universalidad
tiene muy poco de “verdadera universalidad”, ya que es basicamenre una
universalidad de tipo europeo occidental —etnocéntrica y monoculiural—-. Pero cabe
poner de relevancia que la critica a esre tipo de universalidad es aplicable a cualquier
otro tipo de universalidad —sea africano, asidtico o lazinpamericano-—- concebida como

resulcade de un decreto o por proclamacién monoculeural.

La filosofia interculeural tendrd pues que distinguirse por su “calidad de
mnterculturalidad”, como una forma superior de universalidad a las conocidas en la
acwualidad, “conseguida por el intercambio gntre los logoes que habla la humanidad”
y por su conformacién interdisciplinar, es decir, la nteraccién de los distintos grados

de sisternatizacion de las filosofias, con otras culeuras y saberes o ciencias, a las que
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invita a revisar sus presupuestos, metodologia, campos de competencia, etc. Esto no

es sino una filosofia de rostro polilégico y promotora del derecho a la polifonia cultural.

La filosoffa intercultural no es pues una filosofia comparativa, ni una simple
reflexion sobre las culturas o sus potencialidades filoséficas., sino un filosofar a parir
de ellas, Subyace a la propuesta la dinamica del pase de lo monoculrural a lo

intercultural y de lo monedisciplinar a lo interdisciplinar.
4. Hacia una prixis ético-politica de la intesculturalidad (1995%...).

$i en la etapa anterior se nos ha planteado "cémo aprender a pensar de nuevo”
apuntando asi haciz un nuevo modelo de racionalidad: la racionalidad en el
contexco, del que no puede ésta desentenderse, avanzando en la temdtica ahora
se nos presenta, en ¢onsecuencia, el desarrollo del interrogante dinde pensamos
(contexcualidad), y precisamente de ahi se desprende y pecfila la “funrién de la
[ilosofia intercultural” en el marco del contexto mundial actual, atravesado por el
fenémeno de la globalizacién. Es decir, la propuesta se configura ahora como un
“aprender a filosofar desde el contexto del didlogo de las culcuras™ y se levanta
como un modelo o ‘protesta alternativa’ frente al modelo neoliberal de
globalizacién, exigiendo |z revision de sus politicas econdmicas, porque estdn
generando una “Barbarie postcivilizatoria” al asfixiar las diferencias culeurales y
atacar la vida misma en sus mis diversos 6rdenes. Logicamente esto también
impide un didlogo en condiciones de igualdad, y cn consecuencia se ha de exigsr
quec sea un didlogo en primer término sobre los factores econémicos, politicos,
militares, ecc. que actian como sus condicionantes fundamentales, ya que subyace
la conviccion intima de una conexidn intrinseca entrc las condiciones contextuales
y ¢l tomar realmente en serio a una cultura. Esto dlaimo implica necesariamente
el reconocimiento y respero de su derecho a “rener mundo propio” y por tanto a
desarrollarse a partir de sus posibilidades, valores y metas No siendo coercionada
o anulada en su capacidad de pensar, ver, sentir y teproducir, modelar y constelar

su marterialidad.

Perc la propuesta también apunta a una mayor comprensién del "espacio’ culrural,
frente a los excesos de los culturalismos emergentes. La cultura es pues "una visién
del mundo que tiene algo que decir a rodos”, como fundamento y condicién —exigencia
ética— pero no como finalidad vlcima, puesto que el objetive no es preservarlas como
entidades estaticas portadoras de valores oncolégicos absolucos, puesto que se concibe

como un universa “transitable y modificable” y ha de “garantizar la realizacién
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personal libre de los sujetos actuantes en ella”, porque asi ‘anuncia’ su cualidad, en

consonancia con la propuesta de J. Habermas.

Raiil Forner- Berancourt inspirade ¢n la “protesta al modelo civilizatorio” de Mari,
desentrafia una opcién civilizaroria fundada en el recurso 2 la diversidad culwral -
critica— entendida como “pluralidad de visiones de munde”. De ahi propone intentar
"lograr una articulacién intercultural de esas posibles respuestas” y describe la
finalidad a alcanzar unz “estrategia universable de vida digna para toda la

humanidad”.

Nuestro autor parte de que csa forma de concebir el pensamiento no se aleja, sine
que esta en plena consonancia con la concepcién que se ha tenido de la Alosofia, por
ejemplo, por citar una definicién 'fuerte’, podemos referirnes al modelo hegeliano,
que entiende la filosofia como “comprender, o dar cuenta de su tiempo” (“....2hre Zat
n Gedanken erfaf3'") asi como “pensamiento de mundo” (“Gedanke der Welt”). De ahi que
su propuesta s¢ sitha en una forma de pensar a la que le pertenece un continuo
esclarecimiento de esa pregunta, esto es, de qué manera o forma la filesofia
‘perienece’ a su Liempo, y entonces es capaz de dar informacién y por ello de preguncar

i y gué entiende de su tiempo.

Por tanto, para que haya un auténtico y fructifero dizloge de las culruras, su punto
de arranque decisivo es el ‘ocuparse’ de la contextualidad fictica del didlogo
interculrural. Y la tarea critica de la filosofia ~con sus medios especificos— es concribuir
en la "aclaracion critica de las condiciones contextuales”, desenmascarande la
contradiccién del contexto mundial dominante, que convoca al didlogo pero “sin
promover al mismo ticmpo la equitaciva reparticién cultural del poder real de
ordenar y configurar la contexcualidad del mundo”, de igual forma que ha de

contribuir a explicitar conscructivamente el reordenamiento de las condiciones.

Cuando la filosofia se vuelca a esta tarea, y# ¢std llevando a cabo su transformacién
interculrural, puesto que se ve confrontada consigo misma, y de ahi se obliga a revisar
sus propias referencias, rehacer su drbel cenceprual y metodolégico, incluso a
‘discernic’ su posible encerramiento en el horizonce de un ambito culrural. De manera
que criticando no sélo la contextualidad de la globalizacién puede identificar ¢
interpreear en fas tensiones culturales que sc presencan las formas de resistencia y
los modelos alternativos, con lo cual puede acceder a la otra cara de la globalizacion,
representada por la lucha de culturas vivas por sus espacios contextuales. De ahi que
se convierta también en fomentadora de la "desobediencia cultural”, es decir, critica
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al interior de la propia cultura, porque concibe que detrds de cada "tradicion
estabilizada” hay un trasfondo sellado por una historia de lucha para determinar
valores, metas, pluralidad de visiones y contextos, etc. Esto permicird fortalecer la
base de la cultura para enfrentar casos extremos y ayudarnos a comprender |2 propia

cultura como una ‘opcién’ dentro de la misma cultura.

Por ranto, la filosofia intercultural como nueve paradigma, ticne como marco de
referencia el didlogo de las culturas que concibe como fuentes de filosofia, las cuales
pueden generar una transformacion que nos permita el acceso 2 una filosofia
caraccerizada por ser mias “colorida, pluricromicica, pluriforme, plurivisional”, y la

prepara para “cumplir su funcion de factor de cambio en e presence historico”.

Finalmente, la Filosofia Intercultural puede verse como una hermenéurica
contexrual de la vida, y de la interpreracién de las incerpretaciones de la vida. Radl
Fornet-Berancourt considera que llevada a sus altimas consecuencias puede llegar a
ofrecer un nuevo paradigma del filosofar. Representa un avance ¢n la tarea del
filosofar porque nos propone una ampliacidn de la racionalidad y acepta una pluralidad
de swetos y fuentes. Es una filosofia que se plantea cuil es e] momento presente,
porque no se conforma con remitirse (nicamente a su hiscoria. Pero incluso se
interroga fquién hace ¢l presente de la filosofia actual? Esto es ¢ equivalente a
insertarla en el espacio abierto y piblico, para participar e incidir en los discursos y la
vida publica, y todo aguelle que renga que ver con la formacién de un mundo y su
realidad. No obstante, se reconoce también que ese didlogo por ahora ada no puede
merecer «al titulo pues todavia hay una creciente desigualdad, manifestada en

diversos campos —material, histérico, politico— que impiden se dé realmente.
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Paulo Freire (1921-1997)

por Rosa Licata

Panlo Reglus Neves Freive (1921-1997), pedagogo poprdar y filésofe latinoamericans
de nacionalidad brasilena, de la cindad de Pernambuco, realizé su obra pensando en
cbro cambiar una realidad 1an poco jusia como es la sociedad que margina a mds de sus
cuatro guintas paries. Para él la educacién, “como prictica de la libersad”, implica la
consicleracion del hombre en relacion y de manera concreta, esio ¢s, con las determinaciones
histéricas y de espacio social que le dan existencia. Su pedagogia arguyé en contra dg los
enfoques pstcologistas de la educaciin y en su lugar realzé las marcas del contexto humano
como elementas ineludibles del proceso educative. La educacion es una pedagogia del
conocimienta que, en cuante es levado a cabo entre hombres actives y reflextvos, es, a la
VEZ, LN CONOCEYSE & 3§ misinios & rde-mg?m-me commo seves mundands con vocdctén e ser mids.

Un esquema de sus principios pedagdpicos a través del cual podriames sintetizar sn
obra de la primera época, con los riesgos de tode resumen, contendria los siguientes
ennciades: no existe el educador ni el educando; existe, en cada case, nn educador-
educands y un educando-educador; a su vez esto implica: nadie educa absolutamente a
nadre; nadie se educa solo; los hombres 1¢ educan entre i§, mediqtizados por el mundo (La
alfabetizacién de adultos, 1968). La filosofia en nuesiro antor cumple una tarea
antropoldgica ademds de nna empresa desmitificadora de la realidad en que se vive. En
sus filtimas obras no jol abarca la educacion poprlar, por la gque alcanzé notoriedad en
fos afivs '00. sino la edncacién permanente al hacerse carge de esa vocacion bumana de
lograr iu ser como iarea inacabable. Su trayectoria de pedagoge y agente social
comprometido con las mayorias desheredadas tiene alcance internacional. Fueron
veintisiete nniversidades las gue le dievon ef titule de Dector Honoris Causa. La

UNESCQ lo premis en dos oportunidades.

Con vespecto al hombre acepta la condividn de ser creado poy Dios en sus postbilidades,
pero sostiene que el proceso de humanizacion tiene lugar en el mundo como dmbite cultural
histéricamente determinado; o es Dios el que bate la historia sino los hombres y muferes;
de aqui que, st el hombre s¢ hace con los hombres, son los modos de la relacién Interpersonal,
reforzados por ¢l lenguage, los que configuran el como, el por qué y ol pava qué de la
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educacion o, mds precisamente, de la institucin escolar. Para nuestro autor la tarea de
apropiacidn de la realidad se logra a través del andlisis del lenguage y de la cultura de
base, que e1, al mismo tiempo, un modo de atender a los problemas de la vida cotidiana.
Pedagogia de la esperanza(1992) y Pedagogia de la autonomdia (79906) son
las obras mds importantes de su sltima produccién.

Su formacién ruvo lugar en la Universidad de Recife, llamada mds rarde Federal
de Pernambuco, en la que se recibié de abogado, profesién que nunca ¢jercid. Fue
profesor en el nivel secundaric de Lengua Portuguesa en ¢l Celegio Oswaldo Crue,
donde él mismo habia realizade sus estudios. Traba)é en la Escuela de Servicio Social
de Ia Universidad de Pernambuco, alli creé ¢l Servicio de Extension Cultural. En 1958
presenté como tesis para concurso de Caredra en la Facultad de Bellas Actes
“Educacién y accualidad brasilena”, que luego constituyd el micleo cencral de su libro
La educacién como préctica de la libertad (1969). Con esta tesis obruvo el titulo
de Doctor en Hiscoria y Filosofia de la Educacién y cambién el de Libre Docente. Esras
citedras estuvieron a su cargo hasta 1964.

Su afliccién por el acuciante problema brasilefio del analfabetismo comenzé en
1947 cuando, junto a su esposa Elza, pudo comprobar la tnsuficiencia de los mécodos
de que hasta el momento se disponia parz educacién de adultos. La critica que ¢n
aquellos anos realiza a la instirucion primaria y secundaria destaca la manipulacién y
domesticacion que se cjercia sobre los alumnos, accién que finalmente frenaba o
retrasaba Ia conformacion del hembre libre. Para é] educarse, en su primera época,
consiste en podes pensar para liberarse; en salir de fa ignorancia que impide a un
individuo desatarse por no ver sus ligaduras. Sefiala, también, que la concepcidn
ingenua referida al analfabetismo encubria el miedo a la libertad; mientras que
desde una posicién cricica era posible reconocerla come fenémeno refleje de la
estructura hiscérico social donde aparccia. En su obra Alfabetizacién. Lectura de la
palabra y lectura de la realidad {1989), publicada en colaboracién con Donaldo
Macedo, incensifica sus argumentos a favor de una teoria del conocimience donde el
punto de partida es lo vivencial decodificade como registro de la propia situacion,
tanto del maestro como del educando. El aprendizaje de la lecto-eseritura no es la
mecanizacién que se pueda obtener con el conocimiento de lo grifico y lo sinticrico,
sino gue se entiende como un acto politico de comprensién que abarca la produccion
de salud, el sistema regular de ensefanza, ¢l proyecto global de sociedad.
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Desde 1947 a 1957 se desempeii6 en el Servicio Social de la Industria, el SES!,
donde emprendié una practica politica-pedagégica en su encuentro con los
trabajadores de ral importancia para su pensamiento que, en obras posteriores,
reconoce csa época como tiempo fundante. Entre sus recuerdos, anota: "En mi paso
por el SESI aprendi para sicmpre cdmo trabajar con la tensa relacién entre la ceoria y
la pracrica.” (1994:125) "En aquellos clubes la prictica educativa se basaba en ¢l
estimulo y la curiosidad epistemoldgica” (1994:116).

Dirigio el Departamento de Educacién y Cultura de su Universidad nartal, cred
circulos de lectura y centros de culrura popular que dieron origen, en 1941, al
Movimiento de Educacion de Base (MEB) alentado por el Episcopado Brasilefio. Los
planteos de este autor cuvieren estrecha vinculacién con Ja Teologia de la liberacidn.
Como hombre de una iglesia que celebré un concilio, el Vaticano I1, con el fin de
entender y hacerse cargo de la historia del presente en cuanto urgencia inmediara
que llevaria al cambio de relaciones entre Iglesia y mundo y, a su vez, a la
transfiguracion de la misma, no dejé de claborar una obra abierea en la que el
conocimiento fuera produccién social y conjugacion de accidn y reflexién. El proceder
a través del "ver, juzgar y actuar” como merodologia de crabajo empleada por la
Juventud Obrera Cardlica (JOC) tiene indudable repercusién en la nueva pedagogia
que denuncia la educacién a cravés del mondlogo profesoral llevado a cabo en las
instituciones que se consideraban a ${ mismas como finalidad y en las que se difundia
el enciclopedismo liberal. Esta critica revela a Freire como defensor y promotor de
la culrura nacional frence a la actitud gencralizada de la incelecrualidad brasilefa
valorante de lo europeo y norteamericano. Lograr el hombre libre y su fe en la
realizacién de una sociedad menos malvada, més justa y mds humana da a su
pensamiento caracreristicas uropicas y proféticas donde se combinan la esperanza,
la critica a la legalidad vigente y la lucha colectiva. El método Paulo Freire fuc
tomado como programa de accidn educativa del MEB que él misme impulsara
durante la década de los sesenta. Las ideas y etapas principales del mérodo aparecen
sistematizadas en La educacién comeo priactica de la libertad (1969), libro al
que ya aludimos, y agregamos que escribié como fruto de su accionar en Brasil y que
complerara con sus experiencias durante su exilio en Chile, después del golpe de
Estado contra Jozo Goulare del 1° de abril de 1964, Freire sostiene un proceso de
democratizacion de la cultura en el que se cuestiona la comprension de la misma
como refinamiento, por implicar una disciminacién entre niveles culturales y la

atribucién de mayor valor y pertenencia a una dererminada comunidad. Es en el
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uso de esos criterios que se Jlega a la denominacién de niveles superiores. Por otra
parce, también cuestiona los argumentos de la izquierda dogmatica, para la cual la
creacion cultural que incumbe a la clase predominante conriene siempre los
elementos de a dominacidn. En su propucsta de realizacién del hombre ticne ¢n
cuenta los distintos aspectos de 1a vida cotidizna necesarios para una educacion
dialogal que permita la decodificacion de los discursos del poder y que desarrolle [o
que Je es mas propio a cada uno. La culiura ¢s expresién y produccion de todo fo
hrumano v conlleva multitud de diferencias de poderes ¢ intercses a partir de Ja

edad, cl género, la clasc y |a raza.

La obra que mejor lo representd y que pertencce a su primera ecapa s Pedagogia
del oprimide (1970). Mis que por sus escritos tedricos Paule Frere logra notoriedad
en la pedagogia latincamericana por los resultados de su métoda de alfabetizacidn,
que posibilitG a sus alumnos, los pertenccientes a la culwuca del silencio, en ran solo
45 dias poder llegar a decir y escribir su misma palabra. Aquel “ver, juzgar v actuar”
servian de guia a su tarca de invesugador para la parncipacion. El movimiento de
cultura popular de Recife de los anos "60 ofrecia un servicio pedagogico "impulsado
por el gusto demuocritico de trabajar con las clases populares y no sobre ellas; de

trabajar con ellas y para ellas” {1994:120).

Se podrian marcar dos momentos de su pensamiento. El primero, hasta 1970, con
su actividad brasileia y sus primeros trabajos del exilio en Chile; luego h.sta el final
de sus dias, que abarcaria sus experiencius y publicaciones que, como exparnado,

realizara en Europa, Estados Unidos, Africa, su vuelta a Brasil en 1980 y cn adclante

Desde un punro de vista cpisternolégice, las ideas de este autor han recorrido la
descripeién fenomenolégica como metodologia que permitfa aproximarse mas
cerreramente 2 la relacion hombre-mundo y ¢l existencialismo, espedialmente el de
Karl Jaspers que privilepia el dialogo propio de las vinculaciones igualitarias para la
efectivizacién del hombre o el de Gabriel Marcel en sus denuncias del hombre contea
lo humano, sin olvidar a Sartre en el senrido del pensader comprometido con su
ticmpo. Esta pedagogia de didlogo entre maestro y alumno y de que la verdad se
descubre entre varios pertenece a una cultura plural que, aunque sostienc la forma
coloquial, el conocimiento de si mismo v el desprendimiento del vgoismo, no se trueca

en el intelectualismo y ehitismo que implica la tradicién socratica.

En ef scgundo momento de su pensamiento es posible norar un predominio de la
dialéctica para comprender ¢l conocimiento del mundo. Desde una filosofia
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desarrollada ¢n un comienzo en ¢f imbico de conciencia, s¢ intensifica posteriormente
¢) paradigma de lo lingliistico y de lo pragmarico para atender a los aspectos
materiales de la realidud. Aqui se incluyen las experiencias educativas realizadas en
Africa y sus contactos intelecruales con pensadures marxistas, aspectos que dan lugar
a una mayor criticidad a sus afirmaciones. La obra que permite apreciar este cambio
de orientacién es Cartas a Guinea-Bissau. Apuntes de una cxperiencia
pedagégica en proceso,1977. El libra cicne caricrer de informe y se plantea con
gran preocupacidn cl problema de la lengua. Para salir de la colonizacién y enfrenrar

l2 neocolenizacion hace indispensable la palabra del pueblo en el proceso de recreacion
de la sociedaud.

En las obras del 90, Freire se muestra més analitico en sus consideraciones pero,
asu vez, da lugar al empleo de un estilo cologuial donde cabe la poesia como un mado
de incerrelacionar, pedagégicamente, distintas formas de creatividad propias de una
sociedad dindmica. Su postulade & no ensefar disciplinas sino ocuparse de la cultura
aprovechando sus variaciones concretas. Tanto la interdisciplina como la
mulcidisciplina son necesarias para la investigacion pedagogica. El desareollo del
curriculo exige la utilizacién de contenidos transversales, aquetlos Que SUPLTIN una
unica graduacidn o secuencialidad.

En la primera época la educacion es valorada por Freire de un modo singular en
los proceses de transformacion social; para la segunda instancia ella cs concebida
como un aspecto de |z practica soaal y que, mediante ¢l conocimientco que se obriene
de ests dltima, se puede dirigic la misma accidn educartiva en la realizacion del
proyecto politico. En pocas palabras, en el ltimo Freire la pracrica social es mas que
lo dado y pedido a la educacién, de modu tal que esa praxis sirve de base y oricnracion
a la educacion. El mismo acoté “la educacién sola no hace. Pero pucde hacer algunas
cosas imporcantes, entre ¢llas abrir caminos e intervenic en ¢l muado” {Jornal Folha

de San Pablo, 14 de mayo de 1997).

A la diferenciacién de su pensamiento en etapas contribuye cambién ¢l tema de fa
concientizacion. Ella fue una de las palabras simbolo en la pedagogia de los ados ‘70,
por la que se entendia un saber en ¢l que se distinguian dos niveles: ¢l saber de
nosotros en nuesiras relaciones y ¢l de nuestra realidad social dependiente. El conorer
la dominacién en la que s¢ movian ranto la educacion como los orros aspectos de
nuestros pucblos americanos daba la posibilidad de interpretar la palabra del atro y

verificar la conflictividad social. De alli que leer no podia ser simplemente aceprar L
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represenzacién de lo escrito; era necesario ejercer la critica y para ello habia que

inventar un fururo y vehiculizarlo.

La razon de ser del cambio en su pensamiento estd sefialado por la imposibilidad
de concebir el proceso de concientizacién como previo a la actividad social. Segin los
tiltimos planteos de Freire, el conocimuento surge de la pracrica consciente sobre la

realidad que, a su vez, deteemina el mismo hombre.

Ereire no solo superd a otros pedagogos sino que fue capaz también de hacer las

variaciones que le permitieron mejorar educativa y socialmente su propuésea.

La vinculacion entre educacién y poder le lleva a pensar que a través de la
educacion, se reproducen las relaciones sociales vigentes o se promueven cambios
democriticos y emancipatorios. Esta fue {a area que cste ageote social instd y que
tanto empedo puso en ampliac la significacién de la practica escolar de la lecruraen ta

realizacién humana.

Pensador comprometido con la vida solo atiende @ la existencia y 2 la
educacién como practica de la libercad y la liberacién. Para ¢l ¢l maestro
prescinde de una actividad vicaria y en su lugar asume un NUEVO COMPromiso
para dar €spacio a una praxis personal del mismo oprimido, un sujeto quc, de
cse modo, sc puede configurar responsablemente y salir de esa reduccién social

en que vive.

Siguiendo la dialéctica hegeliana, el mécodo de Paulo Freire presenta como
clementos bisicos que la verdad del opresor reside en la conciencia del
aprimido, o, en otros términos, ¢l logro de nuestra identidad supone procesos
de auto y heterorreconocimiento que cicrtamente no s¢ limitan a lo dado en ¢l
imbito de la concicncia sino que se refieren al establecimiento de relaciones
histéricas y sociales. Estas precisiones refuerzan el hecho de la insuficiencia de
la concientizacién y, a la vez, justifican la necesidad de la praxis social. Sc refucrza
la concepcién de corrclatividad encre lo interios y exterior del hombre: s la
incencién y sentimientos. propios de la interioridad, al llegar a su expresidn no

coinciden con la repercusion que tiene en los otros, aquellos seran vacios.

Al decir que Freire ¢s5 un pedagogo no s¢ entiende su particularidad sin
incluir su propuesta antropolégica y antropogenética: el hombre se hace con cl
hombre en una permanente relacién pedagégica moral, econdmica, pelitica

como momentos de la practica social a través de la cual agencia su conformacién.
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Esta antropologia reclama una politica en la que se reconozca a los excluidos

que, en nuestras sociedades latinoamericanas, son cicrramente la mayoria.

Es necesario que la praxis de alfabetizacidn de su primera etapa, sea productiva y
no bancaria, para que lleve a la concientizacidn, es decir que el minimo de fonemas
aprendidos conduzea al educando a su ubicacion en el mundo. Para esto, es primordial
que el maestro conozca y diferencie ¢l munde donde €l vive y ¢l del 2lumno; que
pueda ver cudles son sus nicleos de sentido, su lenguate, sus problemas, sus historias,
recuerdos y proyectos. La transformacion critica del que aprende sc logrard al
establecer relaciones entse las palabras urilizadas en la alfabenizacion y las sicuaciones
concretas. Esa traduccién en palabras, entendida como modo de poner distancia frence
a lo que se vive, o de objetivacién de lo que nos rodea y de abstractizacién de lo
concreto vivido, hard posible avizorar criicamente una organizacidon y la accion
conjuncta teansformariva. La eleccidn de las palabras a ensefiar debe estar guiada por
la mayor cantidad dc posibilidades fonéticas v la mayor carga semantica vinculada a
lo propio en |2 basqueda de sentide. El método incluye la mediacién del lenguaje que

permite que ¢l su)eto sc reconozca como creador ¢n Ja construccién social de la
realidad.

Para comenzar a cnsefiar se necesita aprender lo que se ignora; esta es tarca del
maestso que sabe de la escuela en la que aprendid, de su entorno, pero desconoce al
alumno. Lo mas imporeanre no es ensefar sino aprender como base para el ir siendo.
Esta pedagogia responde al hacer, y en el ir haciendo, los hombres se hacen. Se propicia
la reciprocidad de los individuos sin el igualitansmo engaioso presente en ¢l

espontaneismo de la escuela nueva, que, aunque cambia de mérodo, siguc centrads
en Jos contenidos cscolares.

La palabra generadora o productiva es aquella que posibilita la escritura de
nuevos fonemas, pero en cspecial la que permize el reconocimiento del sujeto como
creador de cultusa. Pueste e situacién de actividad este hombre o mujer buscara
nuevas [alubras para desceibie su mundo, para poder contar su historia. En el proceso
de alfaberizacién se intenta revivic ¢l movimiente de la propia experiencia del alumne,
ya sea nifo ¢ adulte. Hay que atinar a no copiar palabras, sino a expresar juicios. El
alfabetizado, en el caso de los mayores, se ubica como restigo de su propia historia y, a
la vez, se hace responsable de esa historia. La rarea es decir su palabra. Mds allé del
repetir fonemas se consigue el pensar toralizador del mismo hombre. Comprenderse

a si misme como una totalidad es la mera. Se pretende instaurar un mundo dondc ¢l
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hombre se hurnanice humanizindolo. En csro aparece la conciencia de especie. Con la
palabra el ser humano se hace hombre, asume su esencial condicién humana, porque
le permite trascender y hacer efectivo el vivir lo comin; y en ese intento de seguir
viviendo incluye las mds inesperadas transformaciones. La pedagogia permice
conquistar la forma antropoldgica enrendida como adquisicién en el tiempo. Cabria
explicar el tema: la educacién freiriana del hombre pene en vigencia la estructura
dindmica de la rezlidad y el movimiento dialéctico del proceso histérico de produccién
de aquél. Hablar de la produccién del hombre significa reconocer sus posibilidades, el
ser capaz de poseerse como sujeto histérico, el peder lograr su forma humana en una
relacién dialogica con los otros seres. El poder, en este caso, es concebido como una
relacién dialéctica, que se puede sefalar como una fuerza positiva y también negativa

segdn ¢l criterio se emplee.

De acucrdo con sus apreciaciones la escuela piblica no brinda los elementos
necesarios para la accidn rransformadora y el pensamiento cricico. $olo son lugares de
reproduccién cultural y econémica, lo cual significa también la poca capacidad para
generar modificaciones de relevancia social. De todos modos, no opta por |a
desescolarizacién social al tener ¢n cuenta su funcién de expansién y distribucién
idecldgica. El valor principal que se clige para fundamentar la nueva pedagogia es la
vida. En concordancia con este valor, Freire nos sciiala que desde sus comienzos como
dacente a los veinte aios ~los cuarenta en el siglo XX - hace referencia a sus intereses
por Iz lingiistica y por la presencia de su esposa Elza. En su pensamienco y
preocupacion por los oprimidos hay una relacién humana béasica: la
complementariedad que establece con su esposa. El mismo sefala, como paree de una
entrevista que le hiciera Donalde Macedo, traductor al inglés del libro La naturaleza
politica de [a educacién. Culrura, poder y liberacién (1983), que comenzd
trabajando una pedagogia con matices hiscoricos, culturales y filoséficos. a la vez que
enfrentaba una dura realidad en ¢l noreste brasilefio. Las diferencias de clase se
hacian parcntes en el trato con obreros, campesinos y pescadores. Esto dio lugar a la
necesidad de profundizar en la investigacién pedagdgica con especial referencia a la
cnsefianza de aduleos. Et analfabetismo lo comprendia como una injusricia de
responsabilidad social por la limicacion en que deja al ser humano al no poder tomar
decisiones propias, no solo las sociales mis inmediatas sino, en especial, en el campo
politico, por no poder votar o participar en Jas resoluciones colectivas. De este modo
quedan fuertemente limitadas sus posibilidades de llegar a identificar Jas totalidades
opresivas que Io cercan. Es por esto que se dedica 2 incorporar a la ensefianza escolar
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técnicas ucilizadas en las reuniones de padres y nifios llevados a cabo en los circulos de
papis y maestros. Con esta modalidad de encuentro, lejos de las formalizaciones
inconsistentes, €n esos foros se intentaba la reflexién critica sobre la vida cocidiana.
Los temas que surgian eran, por ejemplo, determinar qué es subdesarrollo, qué es
nacionalismo. qué es democracia. Dichos tdpicos, por lo demds, nadie los habia
utilizado para la alfabetizacién. Junto a estas innovaciones hace critica dicecta a la
infanuilizacion empleada en las escuelas para la ensefanza de la lectoescritura,

aspecto que se hacfa insoportable al reitcrarlos en el trato con los aduleos.

Otra de las ideas principales es que la funcién del maestro implica una educacion
permanente de su propio saber: €l maestro aprende de sus discipulos, de los
campesinos que frecuenta wanto como de etros alumnos por sus muchas diferencias.
Las reuniones de maestros y alumnos donde se exponga y analicen sicuaciones vividas

son indispensables para el proceso educarivo.

Por otro lado sefialaba que las relaciones cscolares funcionaban sobre |2 base de la
€sCisién entre teoria y praxis, lo que implicaba no solo una division técnica sino social
del trabajo v, a la vez, la ensefanza de la correspondiente valorizacion liberal de esas
actividades. Para quc estas relaciones se modificaran era necesario salir de la
educacién tradicional, que en su arrogancia suponia la sabiduria del maestro y la

ignorancia del alumno.

Esta critica no significa que se sostenga la igualacién entre maestros y alumnos.
En esta diferenciacién eatra también lo generacional como aspecto sostenido por la
experiencia cultural y que se debe considerar al implemencar las relaciones

educativas.

Esas desigualdades, con sus componentes politicos ¢ ideol6gicos, gencran tension,
o una cierta negatividad que, para que sea aprovechada en el aprendizaje, hay que
evitar el puro antagonismo. Con estas tensiones, propias de las diferencias, también
sc pucde desarroliar ¢l traro democrarice dentso del proceso de conocimuento, lejos
igualmente del elitismo y del autoricarismo. La prdcrica de la ensehanza es un
permanente aprendizaje. El objeto de informacion no es una simple posesién sino una
instancia para el desempefio de un agente critico. Per lo demiés maestro y alumno se
deben ensefar unos a otros para el conocimiento muruo. El aprender del campesino
o del marginado es lograr, con la participacidon de los incelectuales, €l conocimiento

como proceso social que interviene en el montaje plural de la culeura.
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Al ser interrogado por las consecuencias de su pensamience y pracrica politica
sefizlaba que el elemento politice de la accién educariva ¢ra una rezalidad. Este €s un
inicio, un punto de partida insoslayable, Se debe dar ¢l cambio radical para ¢l
despertar de las conciencias. La frase “Eva vio lz uva” no se convierte en algo propio si
tan solo alcanza la representacién de foremas. Es necesario reconocer cudles son las
opciones de Eva, para quién trabaja, y en nombre de quién crabaja. Y, en especial,
comenzar a trabajar de orro modo en ¢l que su dignidad de obrero sea reconocida,
También declara que toda su bisqueda posee un marco politico que le da sentido. Sin
dudi la naturaleza politica de su rarca educativa fuc reconocida, a ral punto que por
ella fue encarcelado, ya que por supucsto no favorecia a los intereses de la clase
dominante. Segin él ningun educador es neucral. Paulo Freire vivid un reuro forzoso
lejos de su pais y luego del dmbite latincamericano, durante dieciseis anos. Bolivia,
Chile, Estados Unidos, Europa, Africa, Nicaragua, fueron los lugares donde acurmul6

experiencias e ideas para fundamentar sus ceorias.

Desde su profunda insercién social, alla en el dramitico noreste del Brasil, cl
exilio para ¢l ¢s la experiencia gue marca a fuego. A partir de esas huellas lo que mis
aprendié fuc el estar abierto al mundo, a cjercer la disponibilidad, a pensar por si
mismo, a no aceptar 1o que se dice sencillamente porque puede ser pensado de otro
modo, instancia que se patentiza al formar parte de una sociedad distinta a Ja habirada.
En este sentido la duda es necesarsia en el intento de pensar en funcion de un mundo

mis humano.

Esa soledad impuesta le ensend que no debia emutir juicios con respecro a las orras
culturas. Fue mds consciente de sus propios modoes de comportamiento y le permitio
ejercer unz actitud de apertura frente a las diferencias culturales. Le fue necesario
conocerlas a fondo, incluyendo sus historias, para poder, en su momento, ensefiarles a
esos nines, varones o mujeres, algo de o que sc consideraba valide. La culrura amplia
la hustoria hasra la praxis, de aqui que los incidentes nos ayuden a seguir en contacto
con uno mismo al aprender y reflexionar. En estas experiencias nombra a Amilcar
Cabral y a Antonic Gramsci como autores que han cenido muy en cuenta, como en su
caso, las diferencias culturzles para las propuestas pedagégicas y politicas
respectivamente. A. Cabral perrencee al Africa y lucha porque alli sc dé la educacién

liberadora.

Dos son las ideas bisicas que comparte con ambos pensadores: la educacién cs un
acto politice asi come Ia politica es educativa. Y esto sucede en todo el mundo porque

Paulo Freme11921-1997)

implica establecimientos de relaciones y proyectos de modificaciones que Uevan a
favorecer a determinados grupos y postergar a otros, sin evitar la posibilidad de ir
mejorando en la consideracién de todo otro. El gran problema del establecimienco de
relaciones es ¢l suponer al otro a partic de un universal, o simplemente, de un

prejuicio consensuado y no constatado.

La educacion consiste ¢n una serie de reorias llevadas a la pricrica. Las précticas
educativas implican el acto de conocer. La educacién, en pocas palabras, es una
pedagogia del conocimiento para la que es imprescindible un aprender continuo para
llegar a la ensefianza. Supone, también, una disponibilidad constante frence a la vida

y sus reclamos,

Es la de este macstro una pedagogia fundada cn la ética que reconoce la dignidad
y autonomia del otro. El forma constelacién con los pensadores en los que la
coincidencia del decir y ¢l hacer es indispensable. La accién pedagégica impermeable
al cambio social scria imposible como tal. El cjercicio docente lo concibe como el
hacerse cargo de la dimensién social de la formacién humana en funcién de una

CONYIVCRCIa Mas justa.

Encre sus advertencias aparece el adopear una practica vigilante (rente a codas las
formas de dominacién y deshumanizacion, y, ante el faralismo del discurso de la
globalizacidn, sobrepasarlo por ¢l de la esperanza, con la plena conciencia de sus
grandes dificulcades. Su propuesta esperanzadora de una socicdad, donde los hombres
se reconozean por su dignidad como fines y no medios, sigue vigente en la docencia

mas alld de América Latina.
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Pablo Guadarrama Gonzailez (1949)
por Yohanka Le6n de! Rio y Félix Valdés Garcia

Intelectual cubane, filbsofo, profesor de Filosofia ¢ investigador dedicado a los estudios
histérico filosdficos, fundamentalmente de lu filosofia latinoamericana y cubana. Nacid
en Santa Clara, Cuba, en 1949, cindad donde ba desarroliadoe toda su vida y labor
profesional. Profesor Titular de la Catedra de Pensamiento Latinoamericane “Enrique
J. Varorna” de la Universidad Central "Marta Abren” de Las Villas (UCLV) y
Académico Titular de la Academia de Ciencias de Cuba (1998). Instructor en
Filosofia(1968) Universidad de La Habana, Licenciado en Historia (19706),UCLY,
Realiza estudior de doctosado en Filosofia en la Universidad de Leipzig, Alemania
(1980), y en 1995, en la UCLV obiiene ef titulo de Doctor en Ciencias otergado por la
Comision Nacional de Grados Cientificos de Cuba con un ivabago sobre bhumanismo y
autenticidad en la filosofia latinoamericana.

Pable Guadarrama, atin estudianie de Historia y Pedagogia de la Universidad
Central de Las Villas se vincula a la docencia de la Filosoffa, en pariicular a la
Hisioria de la Filosofia como alwmno ayudante al ser los afios sesensa un periodo de
formacion de los claustros universitarios como consecuencia del abandono del pais del viejo
profesorado y de crecimiento de las universidades cubanas. Desde entonces se dedicd
especificamente a la ensefianza de la Historia de la Filosofia, lo cual le motiva su
Dosterior preacupaciin por el pensamiento filoséfico cnbano y latinoamericane.

En una primera etapa investiga la obra de pensantiento cubano y especial asencion le
dedica al fildsofo Enrigue José Vavona, lo cual le leva a una reevaluacién del positivismo
en Cuba y en el continente latinoamericano, sus pecnliaridades e influencias.
Posteriormente comienza a sistematizar los estudios de la Filosofia Latinoamericana,
tema al cual se vefieren ef grueso de sus irabajos de investigacién y publicaciones.

En su obra se diferencian dos periodos por 1u forma expositiva y perspectivas de
andlisis: una, la que caracteriza a sus trabafos y estila hasia finales de los afios ochenta;
¥ la oiva a partir de los novemta. En un principio a Pablo Guadarrama le eva
taracteristico wna perspeciiva de andlisis y aftanzamiento a una ldgica mny vinculada
a nna rigida merodologia marxista-leninisia que se imponfa en aquellos ahos de
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enfrentamiento ideoldgico y militar entre lox dos polos bien diferenciados en que se daban
las condiciones sociopoliticas internacionales de guerra fria y de divergencias entve lu
URSS y los EEUU. El cavdcter socialisia del proceso revolucionarig cubane, bisicamente
ont una primera elapa, asumié el marxiimo de tipo soviético como fundamento redvico y
motivé el afianzamicnso de determinadas perspesiivas tedricas de las cuales la formacion
de Pably Guadarvama y sus trabajos de los primeros afios dan cuenta. Su obra tedrica de
esta primera etapa de trayecioria intelectial no deja de estar ovientada en esta perspectiva
de andlisis, gue hace considerar no séle a toda la obra de pensamiento filosdfico
desarrollads fuera de la URSS y ¢ campo suctalista, comu burgresa contempordnea, sino
revisionisia, sufeta a una critica no siempre fundameniada. Sin embargo estas
influencias, la dedicacion de Guadarrama a la Historia de la Filosofta y los estudios de
la Fifosofia Latinoamericana hicieron posible que en los noventa, continuande el mesmo
Interds temidtico, su obra es menos Influenciada per ssta visidn, mas flexible y meditada,
nids abarcadora, lo que no indica el abandono de la perspectiva de andlisis marxisia.

Entre los aspectos a lor que mds atencién le ha prestado se encuentran la influencia
del positivismo en ef pensamiento cubano y latinoamericano; la filosofia de la cultusa, la
Filoxofia de la Liberacién Latingamevicana; ef desarrolly bistérico del marxismo en
Latinpamérica: la crisis del marxismo y ef socialtsmo y la conservacién en esta teoria de
“wn nicleo dure” (imagen tomada de la convepcion en la filosofia de la cicncia del
hiingaro 1. Lakaitos) y los debates en torno a la Modevnidad-Postmadernidad en América
Latina. Otros aspectos que recorven toda su obra son el tema de la antenticidad del
pensaniienso filosifico latinoamericano y el humanismo en la filosotia latinoamericana
asi como los problemas metodoligicos de su estudia.

Guadarrama ba sistematizady la bistoria del pensamiento latinoamericano, ba
trabajade diferentes pensadoves y ba realizado determinados balances de este pensamiento
continental, asi come del pensamiento cubano. Ademds ha desarrollady una amplia
labor docente en diferentes universidades latingamericanas y enropeas, lo cual ba incidido
en wna difusidin extensa de sus trabajes y puntos de vista.

El compromiso intelectual en una época
de profundos cambios sociales

Las preacupaciones cientificas fundamenrales de Pable Guadarrama, que abarcan

unos 25 afos, han girado alrededor de la hiscora de! pensamiento filoséfico cubano,
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latinoamericano, y de ahi, pasando por temaucas correspondientes a su uempao, cl
marxismo, la crisis del marxismo, la crisis del socialismo, €l debate sobre la
modernidad-postmodernidad en la literatura latincamericana, la filesofia de la
cultura, y los problemas que acarrea el proceso de la globalizacién, Desde una
perspectiva marxista que evoluciona con ¢l decursar de los afios, y de los sucesos
histéricos de finales del siglo XX, ha desarrollado creativamente los tépicos que 2

continuacién se exponen.

La filosofia cubana y latinoamericana

Entre las preccupaciones primeras en los estudios de Guadarrama dentro de Iz
filosofia cstan los referentes al estudio de la filosofia en Cuba. Sus primeros trabajos
publicados en la revista Islas (publicacion periddica cubana de la Universidad Central
de las Villas, en la ciudad de Santa Clara} a partir de mediados de los setenta se
refieren 2 los estudios del positivismo en Cuba, en la figura del fildsofo Enrigue José
Varona (1849-1933), tema con ¢l cual obtiene su grado de Docror en Filosofia en
Lewpzig, Alemarnia.

Los estudios de las manifescaciones del positivismo en Cuba a finales del siglo
XI1¥X ¢ inicios del XX, conducen a Guadarrama a una consideracion diferente de este
fenémeno en su pais y de hecho en el conrinente, constituyendo este tema uno de los

aportes inuciales mas significativos de su labor intelectual.

El escudio de 12 obra de Varona lo llevd a un estudio mas profundo de este
movimiento filoséfico, identificando el cardcter suf generis del positivismo
latinoamericano. A pesar del ideatismo y el agnosticismo de esta escuela de
pensamiento, presentes en la interpreracidn del papel de la filosofia ante las ciencias,
Guadarrama descubre que en ¢l positivismo latinoamericano hubo una cierca postura
materialista vergonzante que rechaza la desaparicion de la filosofia anre las ciencias,
la reduccién cientificista del hombre, y muestra un marcade cardcrer anticlerical,
posicién comidn a muchos representes de esta corriente. A pesar del rechazo posrerior
que tavo esta corriente por el pensamiento latincamencano, sefala Guadarrama,
ella aporté un ideario que pretendia un enfoque integral de la realidad social,

contribuyendo a sedimentar posturas de optimisma social y perfeccionamienco érico.

El estudio sistemirico y profuso de figuras v tendencias de csce movimiento que
realizé Guadarrama ¢n los primeros afos de su actividad rebrico investigativa lo

condujeron al reconocimiento y argumentacion de que el pensamiento filosofico
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latincamericano en sus distintas manifestaciones, escuelas y tendencias ha tenido un
cardcrer original y verndculo. A su vez esta conclusién general se ha convertido enuna

hipétesis de investigacién permanente de su labor tedrica.

Para Guadarrama en el pensamiento filosdfico latinoamericane ha predominado
la linea de la redencién espiritual de) hombre, una teoria humanista de corte
antropocentrista, reveladera del singularismo del contexto histérico social regional,
pero marcado por los intereses especificos de una clase histéricamente limitada, la
burguesa: por lo que concluye que ¢l balance general de la filosofia latinoamericana
es idealista y abstracto. Esta conclusién absoluta fue formulada por Guadarrama en
una primera etapa en correspondencia con un tratamiento maniqueo y esquemdtico
de los postulades marxistas acerca de la critica a la filosofia burguesa contemporinea,
En esta ctapa es el marxismo de corte soviétice, llamado rtambién marxismo-
leninismo el que funge como mérodo fundamental con el que se construyen y arriculan
los resultados teoricos de su investigacién historico filoséfica, que se hace manifiesto
en un esguematismo metodolégico, y un rotalitarismo epistemolégico, que
consideraba a la rteoriz marxista como un cuerpo de verdades abstractas,

conceptualmente omnipresente,

En gran medida las aseveracioncs absolutas que encontramos en una primera
etapa del filésofo cubano son consecuencia de la aparente consolidacién irreversible
del sistema socialista donde los resultados eran vistos con un espiritu triunfalisca
irrevocable. Posteriormente el desencadenamiento de los acontecimientos de los afios
noventa con el derrumbe del campo socialista atemperd todo el entusiasmo inicial y
propicid, en un sentido constructivo, un momento de profunda autocritica de la teoria

y defensa de sus postulados fundamentales,

En general sobre la filosofia latinpamericana Guadarrama ha sostenido que
siempre la ha identificade un pensamiento hererodoxo, que ha indagado sobre su
sencido de ser en ¢l encramado complejo de Ja relacidn entre la tradicién, la evolucion
del problema de las recepeiones y la relacién con la herencia del pensamiento
occidental. Apunta que la recepcién nunca ha sido pasiva, sino critica, aportativa,
acriva y auténcica v lo que ha caracterizado a la filosofia tatinoamericana es el ser una
guia incelecrual, un conjunte de elaboraciones tebricas compartidas y cierta

hermeticidad ante la incursion o el desafio de otras posiciones.

Guadarrama indica como caracteristica fundamental del pensamiento
latinoamericane una rendencia humanista y desalienadora, y ve en la labor del
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investigador de la historia de la filosofia una funcién pronosticadora de las posibles
tendencias o rumbos por los que puede discurrir la evolucidn futura del pensamienco
flostfico, rectamando para e} estudio de la historia de a filosofia un enfoque dialéctico.
[nsiste en Ja urgencia de evadir el academicismo estéril, la asepsia ideoldgica y ia
neurralidad axiolégica. Las ideas que mds han trascendido del pensamienco filoséfico
Jatinoamericano —afirma Guadarrama— son las que se distinguen por su cardcter
emancipatorio y por la funcién social progresista que han desempefado. De este
modo cataloga al pensamiento latinoamericano basicamente de anti hegeménico. el
cual ha contribuide 2 la fermentacion ideolégica de las cransformaciones desde el

perfodo de la independencia hasta nuestros dias.

En las reflexiones que elabora Guadarrama acerca de las periodizaciones del
pensamiento latinoamericano, apunta hacia algunas claves metodologicas para
abordarlas, como son: el grade de desarrollo cientifico técnico a nivel mundial, el
contexto especifico en el que se generan las ideas, los conflictos socicecondémicos,
peliticos e ideoldgicos; y las particularidades de otras expresiones de la vida espiritual

de la sociedad.

A Pable Guadarrama le pertenece ¢l mérito de promover y desarrollar en el
ambiente académico cubano los estudios criticos y sistemiticos de la ideas filoséficas
en Coba y América Latina. No sélo ha contribuido con su labor personal a este empeio
sino que ha introducido y orientade 2 un grupo de investigadores, en el estudio del
devenir filoséfico de Ameérica Latina, con los cuales en el afic 1986 formaron la citedra
Enrique José Varona de la Universidad Central de las Villas, en Ja provincia de Sanra
Clara, Cuba. Los resultados de esta labor colectiva de investigacién, encabezada por
Pablo Guadarrama han sido: Humanismo en la filosofia latinoamericana de la
liberacién (1992), El pensamiento filoséfico en Cuba en el siglo XX.1900-
1960 {1999%). ¥ Despojados de todo fetiche. Autenticidad del pensamiento
marxista en Ameérica Latina (1999).

El marxismo

Unos de los temas estudiados por el autor y desarsollados en la docencia
universitaria ha sido ¢l marxismo. Especial énfasis en su investigacién ha tenido ¢l
itinetario marxista en América Latina vinculado con la tradicidn latinoamericanista
de la Historia de las ideas. Ademds ha fundido en cstos estudios la tradicién y

recepcién del marxismo curopeo del siglo XX, entre ellas a la figura de Antonio
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Gramscr. Destaca como caracteristica del marxismo latineamericano su entronque
con la herencia humanista y desalienadora del pensamiento, Estudia las figuras de
J.C. Mariategui, Julio A. Melia, Juan Marinello, Anibal Ponce, entre otros. En el
pensamiento marxista en Aroérica Latina Guadarrama distingue cres fases: Una
primera ctapa que va desde los comienzos en ¢l siglo XIX de la difusién y traduccion
limitada de los clsicos det marxismo en el continente latinoamericano. Una segunds
que sc inicia con Ja Revolucion de Octubre, y mucstra un caricter heterogéneo y
disperso de la recepcidén marxista, y una dltima crapa que se da a parcir de Ja
Revolucién Cubuana, Guadarrama destaca del marxismo la critica a la enajenacién y la
necesaria emancipacidon humana de los mecanismos de dominacidn, ademas reivindica
el marxismo de Lenin, como un humanismo concreto. Ascgura que con el marxismo,
¢l humanismo adquirid un perfil proletario, se desentrafiaron cientificamente los
mecanismes de enajenacion del capitalismo y se indicaron las posibles vias de su
realizacion. Guadarrama muestra cémo en fas décadas del *40 y 50 hubo una erapa
de dogmatismo y extrapolacidn ideclogizante en la que se expresé un marxismo

inauténtico y de limitado cardcter creativo.

Para Guadarrama ¢l marxismo latinoamericano es una corrience antagénica de
pensamiento que en su dindmica de desarrollo, se dirimia entre el dogmatismo y la
creatividad en el ambienre polémico y controversial de los afos ‘G0 y "70, donde, un
marxismo oficial soviético acusaba a otro marxismo critico de revisionismo.
Guadarrama compruebz que el marxismo cnrrencd con la trayecroria del
pensamiento latinoamericano de una forma creadora, distancidndose criticamente
del esralinismo en relacidn con el proyccro humanista del socialismo. Censrata
Guadarrama en sus invesugaciones que la herencia humanista de la tradicién del
pensamiencg latinoamericanc confluia mucho mis con los rasgos y la propension de
€sre MArxismo Critico, que ¢on las “incontroverribles” tesis del diamart (materialismo
dialécrico}. Guadarrama presenta una Lista de pensadores marxistas que cncicaron el
marxismo dogmatico, las posiciones conservadoras y el estalinismo, demostrande de
esta forma cémo ¢l marxismo en la conciencia social de América Latina entroncé con
la traycceoria del pensamiento latinoamericano de una forma creadora. A cravés del
pensamicnto de figuras del marxismo latinoamericano, como José Carlos Mariaregui,
Anibal Ponce, Ludovico Silva, Oberdan Caletui, José Arics, Gerardo Molina, Antonio
Garcia, Orlando Fals Borda, Darcy Ribeiro, Adolfo Sanchez Vdzquez, Gabriel Vargas
Lozano, Vicente Lombardo Teledano, entre otros. Guadarrama muesira cdmo se ha

manifestado criticamente el distanciamienco v finalmente la ruptura con el
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estalinismo en relacién al proyecto humanisia del socalismo. En este ambiro de
problematicas Guadarrama aborda ¢l significado y la trascendencia diversa y
contradicroria de la Revolucidn Cubana, cuya permanencia ha posibilitado recuperar
y mantenet ¢l espiritu humanista originario del marxismo; pero, al mismo tempo
sehala que la vinculacion estrecha de Cuba al campo socialista disrancié a algunos
scctores de la izquierda latincamericana. En sentido general para el investigador
cubano ¢l marxismo latinoamericano ha rescatado el humanismo desde diferences
aspectos como son: la opeidn socialista debe ser una eleccidn genuinamente popular,
y sobre la base del respeto de la decisién personal. La basc de este cambio estaria en
la liberacién de las condicién enajenadas de la produccion, a través de una asociacion
de productores libres y de una estructura democritica que garantice las libercades
civiles, y donde las organizaciones politicas y los sindicaros se constituyan en
instrumentos cfectivos de representacién y por supuesto €l cumplimicnio pleno de lo

derechos humanos fundamentales de acceso real y universal a la salud y la educacion.

Guadarrama ha estudiade no sélo ¢l marxismo en América Latina sino también
los mecanismos urilizados para rergiversaclos, lo cual denomina come antimarxismo,
cuyos objerivos fundamentales son: tawscar el marxismo y desvirtuar los logros del
socialismo, constituirse en un apararo de elaboracién de argumentos que confundan y
cafumnien la actividad politica de los paises socialistas y promover las concepciones
reformistas del orden capitalista que se sustraen del anélisis de la realidad social y de
los procesos actuales de la globalizacién neoliberal.

Guadarrama ve en la defensa creadora del marxismo y el rescate de sus postulados
fundamenrales una rarca urgenre. Recurre a la propuesta metodolégica de Lakatos
de la estruccura de los programas cientificos para analizar 2l mamxismo ¢omo una
cuerpo redrico de anélisis cientifico de la sociedad, y explicar cémo se ha formado y qué
contenide riene un nicleo duro de la teoria revolucionaria del proletariado, el cual ha
sido afectado por la crisis del socialismo. Para Guadarrama los elementos
compoenentes del "nicleo dure” del marxismo son: 1) el cariceer cientifico de sus
explicaciones acerca de las leyes fundamentales que rigen el desarrollo de la historia
y en cspecial de la sociedad capitalista; 2) el esclarecimicnto de los Factores gue
intervienen en el proceso de produccion de la conciencia humana; 3) el logar de la
prictica en la ceoria del conocimiento; 4) el desplicgue de las leyes objetivas que rigen
las fermaciones cconémico-sociales, en especial, la dialéctica de la correlacién entre
las fuerzas productivas y las relaciones de produccion; 5) la adecuada significacion de
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{2 determinacidn de los elementos de cariceer econémico de los antagonismos de
clases, cn su correlacién con |z divergente y dindmica accién de las formas de la
conciencia social; 6) el papel impulsor de Ja lucha de clases, conducente a través de la
revolucién social hacia una sociedad que emprende la eliminacién de los antagonismos
de clases; v 7) los mecanismos de enajenacion que reproduce la sociedad capitalista
con el basico objetive de la mayor obtencién de plusvalia. La reivindicacién que
propone Guadarrama del marxismo estd en explicarlo y distinguirlo desde una
valorizacién epistemoldgica y metodoldgica que marque la continuidad de la
trayecroria humanista, desalienadora, auténtica, dialéctica y pricico-revolucionaria

que esta doctrina conuene.

Marxismo y Socialismo

La necesidad de estar a tono con los acontecimientos de su tiempo y su
época, hace que Pablo Guadarrama escriba una seric de trabajos relacionados
con el derrumbe del socialismo al igual que hicieran todos los intelectuales de
izquierda de América latina ¥ del mundo. Algunoes dec estos trabajos apasecen
contenidos en sus libros América Latina: Marxismo y Postmodernidad
(1994}, Marxismo y Antimarxismo (1994) y Humanismo, Marxismo y
postmodernidad (1998). El colapso de la supuesta solidez fisica del socialismo
removié rodos los pilares y los fundamentos de la teoria y la practica del
movimiento jdeolégico y politico relacionado con la teoria revolucionaria del
proletariado, provocando inicialmence una inercia y confusién entre la
incelecruzlidad larinoamericana. Resulta de significativa importancia la
propuesta de Guadarrama de analizar scgin la merodologia critica kantiana de
la logica antitérica de las ideas trascendentales; las explicaciones
concradictorias entre i que s¢ esgrimen sobre esca crisis del ideal socialista. La
crisis que sufre el socialismo tiene para Guadarrama motivos enddgenos,
aquellos relacionados con la gescién econdémica y la participacién politica
interna, y exégenos, los que estdn vinculados a la concradiccién entre ¢l
capitalismo y el socialismo. Al mismo tiempo, reconoce que fracasé un modelo
determinado de socialismo pero que éste no invalido el socialismo como
toralidad, a pesar de que era imposible prescindir de un modelo de desarrollo y
transformacién social. Guadarrama ve las causas del fracaso por una parte en la
mnsuficiente elaboracién de la teoria marxista que no pude sostener y encausar

el cambio socialista, aunque en la misma medida no se tomaren en consideracién
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plenamente los resultados de [a misma. Guadarrama anota que la experiencia
de la crisis del socialismo demuestra que toda teoria guarda una estrecha
relacién entre sus crapas de desarrollo y Jas realizaciones que de ella emanen:
y cada una en su naturaleza distinta ponen a prueba su validez y los momentos
de realizacién de la libercad humana. Finalmente, el socialismo lo define
Guadarrama como un ideal trascendental que motiva necesariamente a
replantearse las interrogantes kantianas: (qué puedo saber?; équé debo hacer?;
y ¢qué me es permitido esperar?

Desde esca perspectiva critica, Guadarrama sefiala cuatro actitudes que la
izquierda latincamericana asumié ante la crisis del socialismo real: 1) Escéprica,
pesimista ¥ hasta nibilista; 2) Neo-ortodoxa; 3) Circunsrancialista, regionalisca y
nacienalista; 4) Realisca critica.

El sistema socialista cubano en su pensamiento ha tenide una influencia decisiva
en Guadarrama. Sus estudios sobre el cema de la recepcién del marxismo en Cuba
han sido profusos, recorriendo la mayoria de las figuras mas importantes vinculadas
a este movimiento ideolégico, desde Carlos Balifio hasta Fidel Casero. Tres han sido
las tendencias de 1z recepcién del marxismo en Cuba a partis de finales del siglo
XIX que Guadarrama ha identificado: 1) Una, abiertamente anticomunista, que se
vinculé a la linea de las nucvas formas del idealismo que adopté la filosofia burgucsa
en Cuba; 2) Otra, coincidence con algunos de los principios filoséficos y objetivos
sociopoliticos del marxismo sin que se identificara plenamente con él; 3) La que
difunde y desarrolla creadoramente 1a filosofia marxista. Guadarrama reniega de
los calificativos de marxismo occidental y marxismo soviético como manifestaciones
de una encrucijada ideotbgica en la que algunos ven ha estado sumido ¢l marxismo
cubano, en tanrto ninguna teoria filoséfica debe estar caraceerizada en Gltima
instancia por patronimicos o gentilicios. Sefala los afies "6 como los de una
incidencia mayor del marxismo occidental en tanto se lefa, publicaba y exponia a
aurores proscritos en otros paises socialistas; pero a partir de finales de esa misma
década se produjo una oleada de marxismo provenicnte de [a ex Unign Soviética
que invadié la vida académica. No es s6lo hasta mediados de los afios '80, que se
produce una revalorizacién de estas posiciones polarizadas, 1o que hace afirmar a
Guadarrama que lo de marxisca vendré por aftadidura siempre y cuando la cuestién
primordial sea reconocer si la produccion filoséfica ¢ intelecrual en general
responde a las urgencias tedricas y précticas que la época plantea.
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Marxismo y postmodernismo

Varios son los trabajos realizados por Guadarrama que abordan de una forma
u otra los temas relacionadas con el posrmodernismo, entre ¢llos se encuencran
los recogidos ¢n ¢l libro Humanismo, marxismo y postmodernidad (1998).
En estos trabajos se aprecia un anilisis de deslinde conceptual de lo que se
entiende por modernidad y postmodernidad, ¢n una superposicion de elementos
que van indicando los supuestos de uno y los contra argumentos del ocro, cratando
de hacer un balance de ambas identidades epocales. Guadarrama propone asumir
una actirud moderna ante {a postmodernidad, en ranto hay que parase de manera
adccuada sobre los cimientos de la modernidad para salvaguardar ranco las
valores de una identidad como la otra, sin renunciar z ambas. A pesar de este
balance moderado, Guadarcama es critico de la postura postmoderna en ranto
reconoce ¢n clla un escepticismo e iconoclasia que reniega de roclos fos valores, de
una posible igualdad y fraternidad, y al parecer pretende una vicroria del ¢ge de
élites de consumo e intelectuales sobre las masas periféricas. Ademas, indica que
el espiritu postmoderne pone en peligro la identidad culrural de los pueblos al
hacer apologia del efecto homogenizador de los wmaus media. Advierte que los
discursos postmodernistas reveladores de esta propuesta identitaria de la época
no constituyen una masa uniforme por 1o que se hace necesario diferenciarlos. Es
por €50 que ve imprescindible que el marxismo en América Larina rescare del
discurso postmodernista el culto a la diferencia, el disenso, la variedad, la
tolerancia, erc., sélo en ¢l marco de un didlogo critico, enfrentando aquellas
posicienes de la critica postmoderna a la razén que se extienden hacia un rechazo
a la accibn prictica y que promucven una aciitud neoconservadora. Por lo mismo
se gpone a las posiciones de postmodernos como Lyetard, Baudnllard, y orros,
cuando éstas s¢ toman como modelos interpretativos de la realidad
latinoamericana. Es imposible, indica Guadarrama, ante la recepcion
indiscriminada que ve del postmodernismo en determinados ¢irculos intelectuales
larinoamericanos, que se¢ hipoteque el futuro de la conciencia reflexiva
latincamericana a filosofias de la deriva y nuevas profecias que abogan por ¢l
reblandecimiento del pensamiento. Es por eso que para Guadarrama, mas que
filosofias de la sospecha. América Latina necesira filosoffas del rescare y
proyeccién, filosofias del anuncio, una filosofia macinal en el sentido que propugna

Arturo Andeés Roig.
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Culrura y Globalizacién

Los desafios culturales de la globalizacién es uno de los problemas que
merecen ser destacados entre las reflexiones mds integrales de la trayectoria
mvestigativa de Pablo Guadarrama. Los problemas teéricos de la cultura y Ja
aucenticidad cultural de América Latina quedaron expuestos en el libro
elaborado en conjunto con el profesor soviético Nikolai Percliguin Lo universal y
lo especifico en la cultura {(1988). Aqui él aborda el concepto de cultura desde
la especificidad del enfoque marxista, determinande los principios de
tipolegizacidn de la cultura, la cultura prictica y tedrica. Ademis en este trabajo
analiza ¢l tema de lo universal y lo especifico en la cultura latinoamericana, a
rravés de algunos pensaderes que se han orienczdo sobre el tema desde diversas
perspectivas: Alejo Carpentier, Jorge Luis Borges, Leopoldo Zea y ¢l movimiento
de la filosofia de la liberacién.

Si bien este es el primer trabajo desarrollado desde su inicial perspectiva cedrica
marxista, todas sus reflexiones y crabajos posteriores han estado escrechamente
relacionados con una reflexién y valoracién de la cultura latinoamericana en didlogo
con teorias posmodernas, y {os problemas de la globalizacién en el plano de la
cultura, erc.

Para Guadarrama es indudable que la globalizacién encrafa extraordinarios
desaffos culturales, pero ¢l problema estd en buscar las férmulas de una poscura de
advertencia ante los cambios que marcardn los procesos culturales y ampliaran los
nexes entre diferentes comunidades. Para Guadarrama la globalizacién no es una
fatalidad cultural, siempre y cuando entendamos que la cultura no ¢s cualquier
producto de la accién mulrilateral del ser humano y que la globalizacién forma
parte de los procesos de evolucién social como resultado de la internacionalizacion
de las relaciones capitalistas de produccién de la segunda mirad del siglo XX.

El filésofo cubano define los conceptos de hombre, sociedad y cultura para
enfrentar la reflexién acerca det fenomeno de la globalizacion, desde la perspectiva
histérico concreta de analisis de la realidad social, renunciande a las definiciones
apocalipricas de cultura {(cultura de masas, anticultura, culruera del consumao, cultura
de la violencia, cultura del crimen, guerrerista). Guadarrama se propone salvar el
concepto de cultura, en tanto es el instrumento mas preciado para €l mejoramiento
humnano; y sefiala que la globalizacién tiene ademds de una raigambre econémica,
otra también profundamente politica; lo que demanda entenderla con creatividad en
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todas sus dimensiones, principalmente con criterios éricos y estéricos. Es
imprescindible para Guadarrama, en las condiciones de la globalizacién, aprender a
salvaguardar la identidad colwural de una wlomacidn cultural, por lo que propone
promover los lazos intcrculturales encre pueblos que deben ser cada vez mas
auténticos, siempre y cuando sus ideas e instituciones se correspondan mejor con sus
condiciones especificas de existencia y necesidades de desarrollo propio. Para afrontar
con criterios humanos conscientes y bien dirigidos los procesos que plancea la
globalizacién y que en rodo fucuro planteard la permanente unjversalizacién de roda
cultura, Guadarrama ve necesario realzar la identidad nacienal de los pueblos, de sus
proceres, pensadores, intelectuales, artistas, de la sabiduria popular, y el folclor
genuino; no la cultura arcificial y consumisea, sino, cultivar la verdadera cultura de los

pueblos y su historia.

Conclusion

En la formacién inicial del investigador cubano ocuparon un lugar importante las
colaboraciones de los profesores alemanes Martina Thom y Helmut Seidel, el
soviético V. Akulay, asi como los intelectuales cubanos Fernando Martinez Heredia ¢

[sabel Monal, cntre otros.

Comao ¢l propio Guadarrama considera, su libro Humanismo y autenticidad en
el pensamiento latinoamericano (1997) marca una paura en su quehacer
intelectual. Esce es ¢l resulrado de una sistematizacién de los trabajos tedricos
realizadas por ¢l autor hasca 1995, con el que obtiene el segundo titulo de Doctor ¢a

Ciencias 2 un doctor en filesofia otorgado por la Repuiblica de Cuba.

Una de las preocupaciones fundamentales del fildsofo cubano ha estado en la
determinacién del oficio del filosofar a parrir de la indagacién de la funcién de la
filosofia, su papel en la vida social, los reros que ésra asume ante las diferentes

coyunturas sociales.

En la trayectoria de Guadarrama se descubren un conjunto de respuestas
alrededor de un cuestionamiento central: qué es lo humano. Los estudios histdricos
filosbficos que ¢} autor realiza desde sus inicios coinciden en apuntar en las figuras
estudiadas las respuestas que éstas han buscado a esta interrogante universal.
Guadarrama quiese compartir con ellas las respuestas y sc convierre en un
interlocutor critico permanente con la tradicién. Esta postura indagacoria la erige

en insirumento epistemoldgico fundamencal enfrenrando las interrogantes de la
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¢poca: la crisis del socialismo, el descontruccionismo metodoldgico del
postmodernismo y el hegemonismo axioldgico y cultural del proceso de
globalizacién neoliberal.

El pensamiento de Guadarrama ha sido identificado con un eclecticismo por la
presencia de todas las variantes del marxismo que el propio autor ha identificado: las
del marxismo occidental, marxismo leninismo, Yy marxismo soviético. Aun asi
basicamente es un tebrico marxista que integra en su actividad investigativa todas las
corrientes de forma critica y reveladora de lo particular y lo universal de cada
propuesta, ranco en ¢l Ambito latinoamericano como europeo. Ademas a esto se suma
la base martiana de su pensamiento, fuente nutricia de toda la actividad incelecrual
cubana. En general el filosofo cubano, evitando asumir posiciones necortodoxas, se
reconoce dentro de una postura realisra critica.
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Franz Joseph Hinkelammert (1931)
por Alejandra Ciriza

Franz Hinkelamneert es economista y tedlogo. Nacido en Alemania en 1931, es Doctor
en Economfa por la Universidad Libre de Bevlin y uno de los mas desiacados
vepresentantes de la teologia de la liberacion. Vive actualmente en Costa Rica, donde se
desemperia como active integranie del Departamenio Ecuniénivo de Investigaciones.

La trayectoria vital de Hinkelammers esid estrechamente ligada a sus preocupaciones
sedricas. Muchas de Jas inflexiones en su pensamiento, los énfasts ¢ initeveses estdn
vinculados al meds bajo el cual la historia vivida fue mavcando el rumbo para la
CONSIrRECion de una producciin tedrica vasia y compleia que el propio Hinkelammert
serala como ligada al conocintiento “del cielo y de la tierra”. Interesado en la velacién
entre economia y veligion, Hinkelammert vivié en Chile durante los arios de la experiencia
de constrnecidn del socialismo lidevada por Salvador Aflende y truncada con ef golpe
militar del 11 de sesiembre de 1973. En aquellos aiios decisivos desempeid una refevante
labor académica —fue profesor de la Universtdad Catélica de Chile y miembrn del
CEREN (Centro de Essudios de la Realidad Econdmica Nacional)— a la vez gue se
radicalizaba politicamenie,

Ex imposible entender el recorvido intelectnal de Hinkelammert sin bacer referencia
a las condiciones histiricas de produccibn de sus texios mds conocidos. En 1970 la
elaboracidn de las tesis de Ideologias del desarrollo y dialéctica de la historia
estuvo marcada por la necesidad de discutiv con las reorias desarvollistas entonces en
boga, desde las cuales se sostenia para América Latina el modelo de organizacién
social y polivica del primer mundo como meta que los paises atrasados debian alcanzar
por la via del desarrolle econimico. En la década del "80, en su Critica de la razén
utépica, la wwestién pasa por of debate con neoliberales y conservadores, enionces
profetas de la construccidn de un orden politico y econémico cuyo efecto sobre los paises
latinoamericanos fue ¢l crecimiento exponencial del endeudamiento externo y un fuerie
afuste, ligado al resquebrajamiento de los patrones clisicos de empleo y al recorte de las
politicas de bignestar divigidas hacia el conjunto de la poblacién. En los ‘90, en El
grito del sujeto. Del teatrro mundo del evangelio de Juan al perro
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mundo de la globalizacién, la argumentacitn de Hinkelammert ie dirige hacia
ana critica de los efectos de la globalizacién, como proceso marcado a fucgo por nua
reestructuracion radical de las condiciones de reproduccién de la vida bumana y por la
explotacidn (incluso hasta el agotamiento) de los vecnrsos naturales. Occidente
trisnfante je ha convertido en una miquina de guerra, en un engranaje de exterminio
de la poblaciin sobranie y de destruccign de la naturaleza. Incapaces de adoprar e
punto de vista de la totalidad, los partidarios del nuevo orden intervienen en forma
fragmemtaria multiplicando los viesgos pava el planeta y la bumanidad misma. Ls
por esto que el capitalismo y su ligica de cilculo o5 cada dia mds incompatible con fa
vida humana. Desde el punto de vista de Hinkelammert no se tvata de declarar la
ivracionalidad de ta vacionalidad medio-fin, propia de las sociedades productoras de
mercancias, sing de asignarie nn lugar circunscrito en funcién de la responsabilidad
por el bien comiin,

8t bien el abanico de preocupaciones de Hinkelammert es amplio, e5 posible hallar
daos supuestos bdsicos que operan como hiles conductores para el abordaje de su
produccion. Por una parte la aviiculacion, poco frecuente, enive economia y teologia,
realizada a partiv de la hiporesis expresa de gue "Cuando algnien habla def ciely no
babla del cielo. En tévininos ded cielo no se puede sine bablar de la tierva”. Por la otra
la tnsistencia en la relaciin entre teoria y praxis emancipatorias. Sobre esta base cobra
sentido el intento de articulacion entre anglisis marxista y escatologia cristiana, Desde
su puntg de vista la praciica en favor de la emancipacion no puede Hevarse a cabo por
la simple via de la veforma econdmica. Séle un salio cnalitativo puede dar lugar u la
soctedad definitiva, en la cnal podri advenir la unién de la humanidad con Cristo.
Es dectr: la praxic de liberacidn ne resulia del desarrollo inmanente de las estructuras,
itno de un salto cualitative, imposible de lagrar sin un elemento mistico. Sin embargo
la madurez de los tiempos, el advenimiento del reino, no involucra sélo las almas como
podria sostener un espiritnalismo conservador, sino que debe concrerarse en términas
econdmicos y sociales. Si Hinkelammert combate contra las ideologias tecnicistas y
economicisias del antomatismo de las estriccturas, también lo hace contra ef cvistianisme
conservador que veniega del cuerpo y la pobrezu efectiva para contribuir a la mansa
aceptacion de la dominaciin y el rometimients,

La doble vertienie de la obra de Hinkelammert, la amalgama entre economia y
religion, se desarrolla en esirecha vincalacion critica con el marxismo. Mds
prescupade por la reproducciin de la vida bumana concreta del sufeto encarnado
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que por la defensa de Jos aspectos dogmdticos de la religiosidad, Hinkelammert
recurve a Marx para la critica del mundo abstracto de la mercancia, un mindo gue
ba desembacado en la irracionalidad de lo racionalizade, en el sostenimienta de
éticas de la responsabilidad que, paradojalmente, se desresponsabilizan del inico
valor incwestionable a los ofos de este antor: el valor de la vida bumana
desamparada. Su opcicn por los pobres es a la ver que nna lectura provocativa de la
tradicion cristiana, un andlisis cnidadose de las consecuencias de la formalizacion
y la absiraccidn-mercancia sobre lo vida de los bombres y la producciin de
pensamiento. Popper, Weber, Hayek, desfilan en sus textos como los represemtanies
mér destacados de la opcién por la racionalidad moderna, una racionalidad que
ha desembocade en la organizacién de wn mundo en of cual la vida bumana ba
devenido imposible sin exclusion, marginalidad, miseria y destruccion de la

naturaleza,

La afirmacién de la reproduccién de la vida bumana como criterio de
organizacién racional del mundo y como instancia de superacign de la
racionalidad mercantil del célculo condnce a Hinkelammert a desarrollar una
interesanie revision de la interpresacicn ortodoxa de las escrituras. La recuperacion
de la figura de Abrabam, la relectura de Pable de Tarso y la reinierpresaciin del
Evangelio de Juan se inscriben en nn gigantesco esfuerzo por recuperar al Dios de
la vida. §i para Hinkelammert la lgica del mercado lleva en si la destruccion de
las posibilidades de supervivencia de los seves bumanos, y el primade de la
vaclonalidad reproductiva sobre la mercansil constitnye el punto de pariida para
lz critica de la economia politica; la reslogia oficial, von su insistencia en la
escisidén entre el veing espivitnal de los cielos y el de [as necesidades concretas del ser
bumane corpireo en la tierra, no e5 sino el complementy ideal de la légica
demasiado material del mercado.

Elementos para una visién panordmica
de su produccién intelecrual

Se intentard, a lo largo de este articulo, proporcionar una visién panordmica de la
produccién cedrica de Franz Joseph Hinkelammert atendiendo a lo que se pueden
considerar como ejes fundamentales en su trayecroria incelectual. Las preocupaciones
recurrences de Hinkelammere a lo large de casi 40 afos de trabajo incelectual y de

practica politica en favor de los pobres y los excluidos, se Ligan al intento de contribuir
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2 la emancipacin de las relaciones de dominacifn a través de una reoria capaz de
producir un anilisis critico de las relaciones sociales existentes y de una précica activa
como catdlice. Tedlogo de la liberacién, Hinkelammert explora las relaciones encre el
cielo y la tierra a partir de la asuncion expresa de la dimensidn politica del cristianismo
occidenral. El movimiento de comunidades de base, del que forma parse, surgiéd con

esta perspectiva: la iglesia ha de serlo de los pobres.

Guiado por un compromiso emancipatorio, su reflexion intenta dar cuenta de la
articulacion encre fmage mundi y organizacion material del mundo, encre condiciones
materiales de existencia y formas de conciencia, La determinacién de los adversarios
tedricos, los itinerarios de sus criticas y lecruras vienen marcados por la necesidad
de polemizar, a la vez que de interprerar, la forma especifica bajo la cual las
explicaciones cienzificas o teclogicas que los ingelectuales producen se hallan
decerminadas por las condiciones mareriales de existencia y por sus compromisos
practico politicos. De allfi su regular preocupacidn por oposicién entre materialidad/
formalidad. Se trata de dar una tespuestz a los problemas de un mundo organizado
segun cricerios de racionalidad instrumensal. La formalizacién no es un simple
expediente intelccrual, sino que responde a la organizacién real de un munde que
ha olvidado los valores de uso para sumergirse ¢n la [8gica abstracra del
intercambio. Asumiendo como cricerio la preservacion de la vida humana concreta,
Hinkclammerr sostendra en la década de los *70 una aguda critica al desarrollismo
como ideologia dominante; en los '80 mantendra una discusién sistemdrica sobre la
cuestién de la utopia y la democracia, en los '90 alzara su voz contra la organizacién
del nuevo orden mundial, que sanciona la pobreza como cuipa y pecado a la vez que
lleva hasca sus maximas consecuencias [a logica de una racionalidad formal cuya
irracionalided profunda consistc en la incompartibilidad con el sostenimiento de la

vida humana y la preservacién de Ia nawuraleza.

Acerca de las relaciones entre lo visible
y lo invisible. Economia y religién

Para ¢l economista y tedloge Franz Hinkelammerr el punco de partida es la
constatacidn de la existencia de relaciones de dominacién, no sélo entre los seres
humanos, sino respecto de la naturaleza. Sin embargo, frente a la dominacién los
hombres han respondido a menudo a través de la apuesta, redrica y practica, pot

un mundo de hermandad y emancipacién. El suefio de realizacién del cielo cn la
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tierra persigue como una sombra a filésofos y tedlogos, cconomistas y politicos. Se
trata de un suedc recurrente, pero no por ello menos ambiguo, pues si los
hombres han intentado la realizacién del cielo en la tierra, ello ha conducido con

frecuencia al infierno.

Las imigenes del paraiso, asi como las amenazas de devastacidn apocaliptica
recorren las ciencias sociales, la economia, la filosofiz. Aun cuando suene curioso y
pleno de resonancias teoldgicas, desde Marx hasta Popper las imagenes teoldgicas de
la redencién y el castigo, la promesa de la armonia eterna o del exterminio, persiguen
los mejores suefios y las pesadillas mds aterradoras de la humanidad: de lo que se
trata, entonces, es de desbrozar las complejas relaciones que unen el cielo a 1a tierra,
tos modos bajo los cuales la religién y 1a economia han concribuido a fa dominacién y
pueden contribuir en algdn punco a la emancipacién humana. En esto consiste el
prolongado esfuerzo que, durante casi 40 anos, ha llevado y contina llevando a cabo

Franz Hinkelammerrt.

La fundacién de las sociedades burguesas, al instalar las refaciones mercantiles
comg forma de la divisidn social del trabaje produce relaciones entre los hombres
dominadas por la abstraccidn y por la pérdida de la dimensién corporea de la vida
humana. Fsta forma mercantil de organizacion marerial del mundo produce efecros
sobre las relaciones de los hombres entee si y con la naruraleza: el mundo abstracro
de las mercancias se impone a fos hombres con la fuerza compulsiva de los hechos. De
alli el lugar que la cuestién del fetichisme de 1a mercancia ecupa cn el andlisis de las

relaciones sociales y en el trazado de las conexiones entre el cielo y la tierra.

Teoria marxista del ferichismo de Ja mercancia y reclogia se entrelazan como caras
complementarias de lectura, Observa Hinkelammere en Las armas ideoldgicas de
la muerte: “El eslabdn entre vida real y mundo religioso es la propia mercancia vista
como sujeco. Detrds de las mercancias, cuyo mundo decide sobre la vida o la muerte
del hombre, descubre ... las imagenes religiosas como proyecciones de esa subjetividad

de las mercancias™.

El fetichismo de la mercancia, en cuanto éstas son objeros fisicos-metafisicos,
jeroglihcos que ocuitan su cardcrer de haz de relaciones sociales, hace invisibles para
los hombres los efectos que la division del trabajo en las sociedades mercantiles tiene
sobre la vida y Ja muerte. Por el fetichismo la mercancia aparece como lo que no es
para el productor: como reglas de juego cicgas, impersonales, inevitables, que es
preciso obedecer. Convertidas en sujecos, las mercancias sujeran a los sujetos a las
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ceglas de la divisién social del trabajo, establecen las pautas para la distribucion del
producto social, regulan las relaciones de los hombres entre sf y con la naturaleza

sobre la base del calculo y la fragmentacidn.

Una vez desarrolladas las relaciones mercantiles, las mercancias acoian sobre {os
hombres arrogindose la decisién sobre la vida y la muerte. La desmacerializacion del
mundo real conduce a visiones en términos puramente formales de las relaciones
humanas: todo es reductible a cilculo, desde las decisiones hurmanas, a los hombres
mismos, contabilizados como recurso y capital humanos. El mundo de la vida pierde
su dimensidn corpérea, transformado en abstraccién y puro célculo abstracro. Si “el
fetiche de esa vida imaginaria vive la vida real de los hombres mardandolos” es porque
ta marterialidad del mundo se ha desmaterializado a la vez que el mundo inmaterial y
abstracto de las mercancias se objetiva gobernando la vida de los hombres,
transformado en ciega legalidad. Ya no inceresa qué tipo de necesidades ha de
satisfacer la organizacién del trabajo, ni las demandas del sujeto humano concrero: la
vida real es sustituida por cricerios abstractos que se levantan contra la posibilidad de
reproduccién de la vida humana misma. El sujeco concrero queda de este modo
sujerado al cdlculo, somertido a la ldgica capiralista de maximizacién de la ganancia, a
la ucopia de la optimizacién del desacrollo de las fuerzas productivas en el caso del

socialismo soviérico, a la renuncia al cuerpo que impone el catolicismo conservador.

Si para Hinkelammere teoria marxista y rteologia de la liberacién consticuyen
herramiencas emancipatorias es porque procuran los cricerios de evaluacion de la
sociedad compatibles con una vida mds humana: el valor de uso como clave de lectura
v punto de vista crinco sobre la organizacion del mundo mercantil y la consideracidn
del sujeto humano corpdreo como clave de lectura de las promesas de salvacion.
Como zlguna vez sefialara Hinkelammert en Las armas ideoldgicas de la muerte,
“La teclogia de la liberacion es teologia del cuerpo liberado por la sazisfaccién de las
necesidades y sus goces, por esto es teologia de la vida. La esperanza humana
trasciende la facubilidad humana y por eso estd dotada de una trascendentalidad

interior a ella”.

Uropia. Acerca de lo imposible como criterio
de evaluacién del mundo realmente existente

Hinkelammert toma come punto de partida la no facribilidad de la eliminacion

definitiva de la desigualdad. Sin embarcgo, la critica hacia el finalisme y hacia la creencia
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en la viabilidad de una aproximacién asincética de las sociedades humanas a la
perfeccidn, se liga ¢n su caso a la urilizacién de una cierta nocién de utopia ligada 2 la
nocion, si se quiere kantiana, de ideas reguladoras de la razén. Hinkelammert
mantiene J2 idea de una sociedad sin clases como criterio teérico y como guia para la
accion, ain cuando descrea de la posibilidad de su concrecién. En pocas palabras: no se
trata de creer en la utopia realizada, sinc de mancener la idea trascendental de una
sociedad de iguales, de disponer de un criterio para evaluar las sociedades acruales, a
saber, la imposibilidad de ceproduccién de la vida humana.

La intreduccion de la problemdrica de lo utépico se liga a una recurrencia mas en
su produccién: la insistencia en la necesaria articulacién encre medios y fines, entre
racionalidad formal y racionalidad material. La autonomizacién de la racionalidad
formal ha conducido (en occidente) al predominio de la razén instrumental, a la vez
que ha producide una particular estruccura categorial en las ideologfas politicas de la
modernidad. Al concebir fa relacién con lo imposible a partir de la hipétesis de [a
aproximaci6n asintética hacia la mera, y al colocar en el cencro la nocién de progreso,
los occidencales han compartido, a partir de ia edad moderna, la conviccién de que el
tiempo, un tiempo orientado hacia ¢l fucuro, permitiria la realizacion plena del ideal.
Bajo diferentes formas: liberalismo, socialismo, anarquisme, filésofos, economistas,
tedricos politicos y sociales y activistas descacades han compartido la idea de hacer
real y definciva la libre competencia, la planificacién perfecea, el orden espontaneo de
las relaciones humanas perfectas. Critica de la razén urdpica €s un gigantesco
esfuerzo rtedrico por sistematizar los marcos categoriales del pensamiento
conservador, los avarares del pensamienco neoliberal, la concepcién del mundo propia
del anarquismo y del socialismo soviético. Si conservadores y liberales participan del
horror a la igualdad y la hipéresis de una realidad precaria amenazada por el caos,
revelando de este modo la distancia que media entre el liberalismo emancipatorio del
Siglo XIXy las versiones encarnadas por Hayek y Friedman, neoliberales y socialistas
coinciden en la hipotesis de la existencia de una quimérica institucion petfecta: el
mercado para unos y el plan econémico para los otros.

A la luz de la perspectiva de Hinkelammert el socialismo soviético y el liberalismo
muestran, a pesar de sus profundas diferencias, una suerte de afinidad: mercado y
plan comparten una racionalidad abstracta que sujeta al cédleulo el destino de 1a
bumanidad. Mas aild de las necesidades del sujero, los neoliberales proyectan un

futuro para una humanidad de escaparate, sujeros de preferencias y no de necesidades
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cuyos salarios pueden oscilar entre 0 y cualquier mimero positivo. La sociedad libre
requicre, segdn lo indica Hayek “... de ciertas morales que en ultima instancia se
reducen a la manutencién de la vida; no a la manutencidn de todas las vidas porque
podtia ser necesario sacrificar vidas individuales para preservar un numero mayor de
otras vidas. Por lo tanto las unicas reglas morales son las que llevan al cdlculo de
vidas: la propiedad y el contrato”. El socialismo soviérico deposita sus expecratvas de
avance socizl y construccién del socialismo en la promocién del desarrollo de las
fuerzas productivas. Socialismo, crecimiento econémice ¥ COMUNISMO se unen a (ravés
det mito tecnolégico. El destino de la humanidad aparece técnicamente calculable,
realizable a través de intervenciones que maximicen las rasas de crecimiente por una
suerte de via regia que arcicule planificacién perfecra y una érica austera de la
produccidn y el trabajo, La afinidad que une socialismo soviético y neoliberalismo
reside en que, al intentar realizar por la via de la abstraccidn de las necesidades, la
corporcidad y los fines de los sujetos humanos una sociedad perfecra basada en la
racionalidad formal y el cilculo sc encuentran de frente con la mueca siniestra de a
barbarie. El triunfo arrasador del capitalismo en los “20, tras la caida del muro de
Berlin, ha inscalado, desde la perspectiva de Hinkelammert, la légica de la alcernariva
dnica que niega cualquier otra posible forma de organizacién social y descruye de
forma violenta cualguier esfuerzo por construir otras posibilidades.

Sin embargo la cerrazén del herizonee por Ja imposicidn de la "alrernativa dnica’
hace tmprescindible la renovacién de la reflexién sobre la utopia, asi como la
delimitacién de las semejanzas y diferencias entre la utopia del mercado y la ucopia
soviética. El parecido: la unidad del género humano alrededor de una
institucionalidad homogénea, tiene un limice. St ambas son objetivaciones de la utopia
del progreso automarico, el socialismo, adn en su forma saviética, contenia elementos
de humanismo efectivo que el mercado devoré. La sociedad capirtalisea acrual
desarrolla, junco con el optimismo artificial de la salvacidn pot ¢l mescade, una miscica
de la muerte. Ello explica el retorno 2} primer plano de los autores de la cultura
fascista: Nietzsche, Junger, Schmict, Heidegger. La utopia es ahora una seciedad sin
utopia, ¢n la que nadie tenga suenos, deseos, ni esperanzas. La mistica de la muerte
anticipa -¢l infierno en la cierra sin promesa de ningun cielo. La expansién de la
racionalidad instrumental se ha radicalizado: la escision encre medios y fines no sélo
implica una consideracién fragmentariz de la tecnologia, sine el semetimiento al
calcule de diversos aspeceos de la vida. Contra esta logica se erige la de la reproduccion,

l2 del sujeto necesitado cuyo cricerio de “verdad es la vidz ¢ la muerte, no la eficacia”,
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dice Hinkelammert en Cultura de la esperanza. Si los sujetos se hallan sumergidos
en ¢l sinsentido esto no obedece a posiciones subjetivas, sino a que la realidad misma

se orienta al vacio.

El grito de fin de las utopias no es sino una constatacién de la pérdida de senrido
de la vida bumana, €l sintoma amenazante de la barbarie que se avecina en una
sociedad que desprecia la vida misma. §i en el siglo XIX las crisis de superproduccién
preducian crisis en ¢l capitalisme, desocupacién y miseria, hoy no se trata de ejército
de reserva, sino simplemente de excluidos. El sistema acrual produce crisis en todas
partes, pero no estd en crisis. La crisis de poblacién, la impoesibilidad de satisfacer las
nccesidades para una parte creciente de la humanidad, la destruccion de la naruraleza
sdlo aumentan la capacidad especulativa del capital. De la 1otalizacién de la
racionalidad medio-fin y del desprecio por la vida humana surge come una emanacién
mortifera la tendencia permanente de la modernidad hacia el roralitarismo.

Dos escenas, contenidas en El mapa del emperador, condensan la perspectiva
crivica de Hinkelammert ante la barbarie que se cierne sobre Ia humanidad en el fin
de siglo: una ¢s la de quienes, con eficiencia abstracra, serruchan las ramas del drbol
en la que estdn sencados. Sc trata de la merafora de la clega antiespiritualidad
competitiva de occidente: el mas eficientc gana y se mara. La otra es la de un
cmperador que traca de producir un mapa exacto de su imperio. El proyecto,
imposible, fracasa y lleva a la ruina de su imperio. Sobre 12 metafora del mapa del
emperador, Hinkelammere perfila las estrategias asumidas por las dos alternativas
posibles. Por una parte, si el proyecro socialista fue un camino hacia una meta ilusoria,
¢l emperador, al enfrentarse con el fracaso, se retird para dejar lugar a otras
alternativas. En el mismo momento histérico la crisis del capitalismo de reformas
puso de manifiesto los limutes del otro proyecto. Pero en este caso e} emperador no se
retira, sino que declara que ¢l progreso vacio, sin ninguna meta, ¢s un camine que hay
que continuar inexorablemente hasta el final.

De alli la regularidad con la que retorna la cuestién del lugar de la uropia. Es
responsabilidad de las ciencias sociales responder a la cuestién por los mecanismos a
través de los cuales se decide en [a sociedad (de manera incencional 0 no) por la vida
0 la muerte de sus miembros. No se trata sélo de una cuestién moral, sino de un
andlisis de los mecanismos de decisién sobze la vida y la muerte. Desde ¢l punto de
vista de Hinkelammert frente al universalismo abstracto de la globalizacién

mercantil es necesaria una respuesta universal, Esta respuesta consistiria en
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“fragmentar ¢} mercado mundial segln una logica de lo plural como condicién
indispensable para un proyecto de liberacién. El cuterio no pucde ser sino el de los
zapatistas: una sociedad en la que todos quepan, ¢3 decir la interpelacién del
aniversalismo abstracto en nombre de un criterio universal que en su aplicacion

pluralice sin fragmentar en compartimentos £srancos la sociedad”.

La cuestién de la politica. Democracia y totalitarismo

La cuestion de la democracia se perfila, a partir de la década del 80, como uno de
los temas mis candentes. Caidos los regimenes del este, finalizadas en América Latina
las dicraduras de la seguridad nacional. la democracia parece ser la solucién de todo.
Ya no es democracia liberal ni burguesa, es 'la democracia’, ¢l sueno cumplido de
toda la humanidad, la solucién a todos sus males, la dnica forma de organizacién de
una sociedad incegrada en todos sus niveles, el simbolo de las potencialidades
emancipatorias del capitalismo y de los suefios de la burguesia, “verdadero paraiso

enfrentado a las fuerzas de lo irracional”.

[ndudablemente la democracia de la que se trata, y de la que Hinkelammere se
ocupa en Democracia y totalitarismo, ha corrado amarras con las mejores
tradiciones del liberalismo democranico para inscribirse en una linea de interpretacion
y accion ligada al neoliberalismo. Sus tedricos ya no son Dewey, Lasky, Macpherson,
sina Hayck, Popper, Friedman. Dentro de la l6gica propia del neoliberalismo los
regimenes democraticos acruales realizan la escision entre derechas cindadanos y
condiciones materiales de existencia, entre cconomia y politica, entre derechos y

EAarantias.

Si la democracia constituye la forma dominante de organizacién del poder politico
después de las dictaduras de la seguridad nacional, en América Latina el orden
demacritico se construy6 bajo condiciones heredadas. El peso de la herencia edificada
por las dictaduras de la seguridad nacional, a saber: ¢l cardcrer excluyenre respecro
de las grandes mayorias debido a la reestruccuracion de las sociedades
latinoamericanas en funcién de los intereses de las minorias y del centro imperial
externo se contrapone con la fuerza con la que aparecen los debates sobre derechos
humanos, ciudadania, libereades civiles y politicas. Por decirlo de algun modo, si los
regimenes democtdticos han estado hiscéricamente cruzados por las tensiones encre
economia y politica, entre consenso y confliceo, hoy la cuestién cobra una dramaticidad

que sélo cuvicra en los tiempos previos al advenimiento de los regimenes fascistas.
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Las ambivalencias que histbricamente han cruzado la democracia liberal
burguesa, la tension entre universalizacion del voto y relaciones capitaliscas de
produccion, entre derecho abstracto y efectividad de las garantias sc¢ ha definido. La
impotencia para lograr la integracién de las masas conduce a la imagen del
ciudadano consumidor: "Para la burguesia se acabé el iluminismo y ¢! racionalismo;
simples reflexiones sobre el automatismo del mercado sustituyen ¢! pensamiento
politico anterior. La burguesia de hoy ya no tiene teoria politica sino una simple
extensién de las apologias del mercado a la incerpreracién de la politica. Bajo el
nombre de reorias del Public Cheice proclaman inclusive un imperialismo de los
economistas”. Por oura parte la teoria ccondmica misma se desentiende de la
cuestidn ¢entral de la integracion de los sujcros a la sociedad. A diferencia de la
economia politica clisica, que se ocupaba de la cuestién de la reproduccion de la
vida humana, ya sea bajo su versién burguesa 0 marxiana, la economia neoclasica
analiza la economia desde el punto de vista de la asignacién éptima de recursos La
reproduccién de la vida humana ya no es un problema para los economistas. Si el
ciudadano ha devenido consumidor, y el salario un precio los problemas para los
economistas no son la reproduccién de la naruraleza y de la vida humana, sino Jas

preferencia de los actores y las formas de conocerlas,

El desanudamicnro entre cuestién democritica y condiciones marceriales de
existencia conduce a una representacion indebida de la democracia. De algian modo el
retorno del especiro de Karl Schmitt se debe a la censura que pesa sobre la doble
contsadiccidn que cruza la relacion entre los sujetos en la democracia, A la vez que la
cuestion democratica se reduce a los temas de consenso: tolerancia, derechos
humanos, discusion dumirada, se niega cl conflicto social y cuando éste asoma cs bajo
la forma de amenaza a la democracia misma. A la vez que se alimenra la utopia del
acuerdo total, el orro disidente es condenado a la exclusién, Las democracias de
occidente se hacen jacobinas: ‘ninguna liberrad para los enemigos de la libertad’,
‘rerroc para con ¢l adversario’, parecen ser las consignas del orden demacritico de
finales def siglo XX.

El ahondamicnto de la brecha entre 1a discusidn en torno del consenso y la dispura
por la discribucién de bienes materiaies, unida a las condiciones de edificacion del
orden democrarico coloca a los sujetos ante upa opcitn que aparece en realidad como
la inica alrernativa frente a lo que se presenta como un callején sin salida. Hijas de las
dicraduras de la seguridad nacional y de la distribucién econémica nacida de la
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reestructuracion neoliberal, Jas democracias actuales se edifican sobre la experiencia
del terror que asegura que la muerte por el aparato represivo es mas temible que
aceptar la muerte por hambre. A la vez que los derechos humanos se proclaman como
estipulaciones de valor, la cuestién de los derechos humanos como ligada a las
condiciones de vida de los sujetos concretos se desdibuja. A este contexto pertenece el
hecho de que la afirmacién de la pureza democritica por encima de los intereses
reales y de la democracia por encima de todo se produzea en el momento preciso en
que ¢l pensamiento democririco burgués abandona la tradicién de la soberania
popular: la democracia que se hace total cuando el pueble deja de ser soberano. El
confliczo democratico se espiritualiza en la misma medida en que se sacaniza ¢l

conflicto de clases y se excluye con mayor brutalidad a las clases subalternas.

Emancipacién del sujeto humano corpoéreo y teclogia.
La fe de Abraham y la critica de la religion del imperio

Desde sus obras mis cempranas Hinkelammert adopt6 el punto de visca de la
teologia de la Liberacién. Ello implicé, sin lugar a dudas, una serie de elecciones vieales
y tedricas. Ya en ldeologias del desarrollo dice: "El cristianismo de liberacién es una
sintesis universal. Lo es en relacién al ateismo racionalista considerandolo un
cristianismo no conscience ... El cristianismo de liberacién supera ... y desenmascara la
ideclogia de la clase deminanre ... Ja igualdad y Ja liberacién posc mortem no son
producto del sometimiento y la desigualdad actual, sino ... ¢l resuliade de la rebelién
continua ¢n contra de la desigualdad actual y en favor de la liberacion cn cada
momento de la historia presente. El cristianismo de liberacién adopta la perspectiva
de la clase dominada en la lucha de clases de nuestra historia”. La sintesis entre
perspectiva teolégica y punto de vista marxista en el andlisis decerminade de las
condiciones de existencia permite sostener metas que sobrepasan la capacidad
humana de accién. Sin la garantia teolégica el pensamiento utdpico marxista se
desfendaria. En Las armas ideolégicas de la muerte sefiala: "La posibilidad de esta
crisis de legitimidad de la praxis utépica es la més radical refuracién de la critica
marxista de la religién ... de ninguna manera refuta el método de este andlisis. Sin

embargo refuca su desenlace ateo™.

La preocupacidn recurrente por la articulacidn entre el cielo y la cierra conducird
a Hinkelammert a una ferma de compromiso <ristiano gue implica el reconocimiento
pleno de la dimension politica de la teologia catdlica.
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Sobre el fin del milenic las amenazas de fin de los tiempos parecen cumplirse.
Hoy. en nombre de las leyes mertafisicas del mercado se prepara el holocausto del
Tercer mundo, y se lo hace en el marco de estados de derecho. Por ¢so estado de
derccho y rtotalirarismo sen compatibles, democracia y cotalitarismo son
compatibles, porque la democracia no garantiza la jusucia. La impagable deuda
externz amenaza la supervivencia del tercer mundo, a la vez que los males que en
otros tiempos acecharan a las sociedades subdesarrolladas se transforman en
moneda corriente en las sociedades cencrales: desocupacidn, exclusion,
destruccién del estado social, empobrecimiento y precarizacién de las condiciones
de vida. En pocas palabras, como indica Hinkelammerc en Cultura de la
esperanza; “Lo que el mundo occidenral ha impuesto al Tercer Mundo en los ados
‘70 y "80. por medio de su apoyoc a las dictaduras de la seguridad nacional y al
ajuste cstrucrural impuesto por el fondo monerario, se revela actualmenze como
el futuro del propic primer mundo”. La ¢risis de fin de milenio no ¢s simplemente
una mas de las crisis ciclicas del capitalismo, es crisis de los circuicos de
reproduccién de la vida humana y de la naturaleza, no simplemente de las tasas

dc ganancia.

La expansién de la globalizacién sélo puede prometer poder a los que tengan
poder. La ceguera frente a la organizacion material del mundo se constituye hoy
en la peor amenaza. Como en la metdfora del emperador empefiado en producir
un mapa perfeceo, occidente marcha incxorablemente a la destruccion del medio
ambience. El cielo prometido del consumo y la dominacion sobre los hombres y la
nacuraleza devora a la propia humanidad. El mundo globalizado sintetiza de
alguna manera el cumplimiento de rodas las amenazas de barbarie que Ia logica
de la abstraccién propia del mundo mederno ha sido capaz dec poner en pricrica:
el calculo de urilidad, la racionalidad formal, la 18gica del éxito y del dominio lo
destruyen todo. 8i la gran revolucién de la modernidad fue la ciencia, ésta obricne
su informacién de la tortura de la naturaleza, del sobrepasamienco de los limires
cn aras de la cficacia, del desprecio por la relacién entre medios y fines. Sila
modernidad ha realizado ia operacién por medio de la cual el espacic de Dios,
como ¢l de lo imposible, ha sido llenado por las ilusiones trascendenrales del
progrese infinito, o de una sociedad regulada por ¢l mercado, de 1o que se trata es
de recuperar la dimensidn rrascendental que la religién ofrece, de reconciliar ¢l
ciclo y la tierra a través de Ja revitalizacion de la alianza de los seres humanos

concrecos con Dios.

129



SEMILLAS I N 1 TTEMPO

Para que la alianza sea posible no sélo es precisa una critica de la modernidad,
también es necesario desandar los caminos que han conducido a la amalgama entre

carolicismo y dominacion.

La conversién de Ja religidn catdlica en religién imperial, legible en la inversién
de una serie de relatos fundadores de la tradicion cardlica, legitima la légica
sacrificial impuesta a los dominados a la vez que justifica ¢l pago de las deudas
impagables. La larga operacion ideolégica por la cual ¢l cristiumisme ha devenide
religién de los poderosos ha implicado la reinterpretacion de una serie de temas
centrales De alguna mancra el mito de Abraham consticuye un nudo de
condensacién: en €l se unen la cuestién del valor de la vida, los limites de la ley
divina y la libercad humana, el significado de los sacrificios. Por decirlo
brevemente: si en ¢l modelo de relato que se impone a partir de la Edad Mcdia,
Abraham estd dispueste a sacrificar a su hijo Isaac v en vso consiste su fe, Dios no
puede sino comportarse de la misma manera: Dios padre sacrifica a su hijo y la
cristiandad, para gue ese sacrificio tenga sentido, ticne que criunfar sobre los
crucificadores de Cristo. La amalgama con la tradicidn griega hace de Dios padre
una sucrte de simbiosis entre Abraham y Agamenén: Dios no sélo estd dispuesto
a sacnficar a su hijo, como Abraham lo hiciera con lsaac, sino que, como
Agamengn, solo estd libre del cargo de asesinato porque ¢l sacrificio del (Ia) hyjuf
a garantzard €] triunfo sobre los enemigos. Como lfigenia, que corre gozosa al
sacrificio en Adlide vn contra de su madre, esa mujer vociferance que demanda
por la vida de su hija, como Ifigenia que s¢ sacrifica por su patria, garantizando asi
el triunfo milicar de los griegos sobre los troyanos, Cristo es el garante del triunfo
del cristianismo. 51 Agamendn no triunfase el sacrificio de [figerma perderia
significado. El sacrificio humano juscifica de cse modo el exterminio del enemigo,
pues si sobrevienc la derrota el sacrificio ha sido en vano: si los cristianos no
triunfan sobre ¢] enemigo destruyéndolo. Dios es un simple asesino de su hijo y el

sacrificio de Cristo no tiene sentido.

La reologia conservadora, producto de la asimilacion de la tradicidn griega, es una
reclogia sacrificial, de sometimicnto al impersio de la ley. No importa si la ley indica la
mucrte, ¢l pago de deudas impagables, el sacrificio de la vida humana misma: la ley
ha de cumplirse aunque ¢l ser humano perezca. Dios, guerrero y vengador, estd alli
para garantizar ¢l trivnfo de sus ejércitos y ¢l pago inexorable de las deudas

conrraidas,
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Pero si el Dios tradicienal exige la victima y la consuela, el Dios de la realogia
de la liberacién no puede ser en modo alguno un victimario. Para Hinkelammert
la interpretacion medioeval es hija de la recepcién del cristianismo por el
imperio, de la transformacién de Jesds en un Edipo griego y de Dios padre ¢nun
Agamenén universal. Hoy todo el mundo es Isaac. Hoy todo un mundo esca
bajo la amenaza de ser sacrificado en nombre de Ia ley de la historia que se
formula como ley del mercado. Es por esro que la recuperacién del mito de
Abraham cemo simbole de la liberrad humana y afirmacidn del ser humanc
frente a la fey que mata se constituye ¢n uno de los ejes de su argumentacion.
Es algo mis que la reinterpreracién de un mito biblico lo que sc juega.
Abraham, ser humano libre que rechazé sacrificar a su hijo pac tener fe, y con el
cual Dios establecid la alianza sobre la base de esta fe. se crige en simbolo de
liberead, de la exigencia de someter la ley a Jas necesidades de la vida humana,
De esca forma sc devuclve a Abraham lo que hace su grandeza, pero se devuelve
también su grandeza a Dios, quicn no es ¢l dios de los sumisos, sino ¢t Dios del
ser humano que se hace duedio de su propia historia. También el Dios de aquellos
que se levantan contra las leyes merafisicas de la historia en nombre de las
cuales se sacrifica a los seres humanos.

La amalgama entse la [ogica de expansion del occidente cristiano y la l6gica de 1a
sociedad burguesa remarca en la situacion actual: la ley del mercado exige sacrificios
humanos. Para que “muchas vidas scan salvadas”, el dios - mercado obliga al pago de
deudas impagables con la sangre y la vida y Dios musmo sanciona of cobro de las
deudas, bendice a los vencedores y maldice a los sublevados contra su ley inexorable,
que es |a ley de los dominadores. El sacrificio humano se transforma incluso en ley
moral, como la cuestion del cobre de Ia deuda de los pajses latinoamericanos: sin ese
sacrificio la cultura occidental se ve amenazada por la destruccién. [gual que
Agamendn, occidente tiene que triunfar para que ¢l sacrificio tenga sentido. Es decir:
solo la eficacia justifica el sacrificio en la sociedad oecidencal

A semcjante Dios que alicnta la mistica de la muerte y del suicidio colectivo
Hinkelammert opone ¢l Dios que bendice a Abraham, el Dios que nace de ia relacion
con ¢l otro como sujeto viviente que reivindica su vida frente a la ley. La hiscoria no
consiste en la negacion de un asesinato, el asesinato del padre de la horda primitiva,
sino en la negacién de un no asesinaco, nacido de la negativa de Abraham de sacrificar
a su hijo Isaac.
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La lectura que Hinkelammert realiza del relato biblico de Abraham funda la
posibilidad de una relacién diferente con la ley. Si el cumplimiento ciego de la ley lleva
al asesinato o sl suicidio, sin ley no hay posibilidad de vida humana tampoce. La
salvacién consiste en que la ley vuelva a ser ley para la vida. Come indica
Hinkelammert, ain compromertido y militante en los vibios y complacientes afios "90,

“la solidaridad se ha transformado en la posibilidad de la sobrevivencia humana y por
ello también en la condicion de posibilidad de la accién racional”.
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pensamiento social de Juan Pablo 1 {1988); l.a deuda externa de América Latina, (1988):
Teologia del mercado total (1989); La fe de Abraham v el Edipo occidental (1989); Ecuador,
coyuntura politica (1990). Teologiz alemana y teologia latinocamericana de Iz liberacion
{1990); Sacrificios humanos y sociedad occidental. Lucifer la bestia (1993); Cultura de la
esperanza y sociedad sin exclusion {1995); Dercrminismo, caos, sujeto. El mapa del
emperador (1996), El grito del sujeto. Del teatro mundo del evangelio de Juan al perro
mundo de la globalizacion {1998).
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Segrin Rodolfo Kusch el “hombre americano™ es un sujeto que organiza su vida en
torug af “estar-siende”, que eguivale al “mero estar no mas". Elfo le posibilita asumivse
como despojado de una seguridad dependiente de la posesion de cosas. La inseguridad o
tucertidumbre de este vivir en la indigencia le abre la comunicacién con lo absolnse y fo
mugve a “estar con’” los otros,

Sin embargo, es precise establecer distinciones. Ef citadine (en especial el habitante de
las grandes cindades) se encuentra escindido entre dos dimensiones: una intelecrual, desde
la cual es posible explicar cansalmente ly que le ocurve, y otra emoctonal, real, que tiene
miedo de admitir y de vevir. Bsta segunda dimensién es la relacionada con la profundidad
de lo proplamente americano, que Rodolfo Kisch cavacteriza come “demoniata™ aludiends
de esta manera a que funda la relacion con la rierra, el paisase, el suelo. Ei esta dimension
la que permite el arvaigo y la comprensiin de la realidad desde la culinra, siends ésta
entendida como “domiciiio existencial”. El universo simbblico compartide brinda la
posthilidad de senitrse prosegidn de la indigencia y confiere seguridad al ser bumano, al
otargar sentids al miundy en qgue estd-siends.

La comprensin de las dimensiones mds profundas del hombre desde fo propie de América
(en especial desde las cultuvas indigenas) serd posible pavtiendo de su concepeién del estar,
quee implica un indiscutible predominio de la contemplarion como actitnd ame ef cosmos que,
s embargo, e creadova, Asi, el cosmor &5 comprendidy como totalidad organica —segiin la
interpretaciin que Kusch realiza de los discursor paprlares—, siempre en peligvo de sufriv un
velco hacia lo nefasto. Por ello el hombre se compromete en ef juego de rituales que ayuden
al logro del equilibrio, pero éste siempre es inestable y, por tanto, precario.

Esta concepeion estd basada en la apertura af reconocimiento de la trascendencia de fo
impensable, lo sagrado, con lo que necesariamente el hombre convive, asumiendo su miedo
a iravés de oy rituales. La indigencia en que vive es la condicién de su forma de habiiar
el mundo. La cultura, como wniversa simblivo, le posibiblita seportar las profundas
tenstones que el existir implica, y mantenerias deniro de lo soporiable. Para ello la relacion
con lo absoluto &5 indispensable.
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Pero, en las formas culturales en que estos viesgos no son aiumidos, la seguridad es
buscada en la posesion estética de cosas, de titulos, de status social. Son formas de afirmar
el ser sobre la base del “ser alguien”anre los demds. Para ello se hacen cosas
permanentemente. Mdscaras que ocultan la precariedad, porgue éita es entendida como
amenaza demasiado peligrosa, en un mundo en que no es postble recurvir a la relaciin
con los dioses.

Rodolfo Kusch nacié en la ciudad de Buenos Aires en 1922, donde fallecié en

1979. Se gradué en Filosofia en la Universidad de Buenos Aires, en 1948,

Plasmé sus principales ideas filosoficas en obras ediradas en las décadas de 1960
y 1970. Su preccupacion por dilucidar las caracteristicas propias del sujeto de las
culturas americanas lo indujo 2 complemencar su formacion filoséfica con estudios de
antropologia y psicologia. Su empefio en la bisqueda de lo propio del hombre
americano le hizo cuestionar la metodologia de trabajo habirual en la invesrigacion
filosdfica, incorporando como fuente importante de su produccién tedrica, el rrabajo
de campo. Lo desarrolld especialmente en las provincias de Salta y Jujuy, como asi
también en poblaciones quechuas y aymaras de Bolivia y de Perd. Los testimonios asi
obrenidos fueron luego analizados empleando una merodologia fenomenclégica y
hermenéurica. Ello le posibilie avanzar en sus intencos de interprecar el pensamiento
de los sectores populares, comparindolo y diferencidndolo del de la clase media.

Su compromiso con {a tarea que dio searido a toda su vida lo llevé a escablecer su
domicilie, durante varos afios, en Maimar, en lz Quebrada de Humahuaca, Provincia
de Jujuy.

Ademas de los principales cnsayos que consignamos al finalizar este asticulo,
rcalizé permancntes contribuciones en publicaciones periédicas, asi como también

programas radiales en los que analizd temas referidos al pensamienta popular.

Por su obra obtuve distinciones como la “Faja de honor de la SADE”, “Mencién de
honor del Consejo del Escricor” y el “Premio Nacional de Ensayo Juan Baurista
Alberdi” (1970-1).

Descempendd la Direccion del Servicio de Relaciones Latinoamericanas en la
Unijversidad Nacional de Salea entre 1971 y 1973,

También cultivo el género tearral.
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Existe una variada produccién de trabajos sobre su pensamiento, lo que indica el

interés que el mismo ba concitado entre diferentes sectores intelectuales,

1. A fin de ganar en claridad en |z exposicidn de sus teorias, seleccionamos algunos
aspectos centrales de las mismas, que pretendemos tomar como organizadores del

presente articulo.

Un concepto fundamental en ¢! pensamienco de Rodolfo Kusch es el de "culrura”,
ya que a su vez refiere al domicilic o suelo cuya gravidez permite al hombre hallar su

lugar y actitud de vida en el desenvolverse de su “esrar-siendo”.
La cultura —a rravés de las obras del filésofo— es comprendida como:

1) busqueda de definicién ontolégica (La seduccién de Jabarbarie, p. 63). Porlo
que la cultura aparece en refacion direcra y fundante con la esencia humana.

2) domicilio existencial, “zona de habitualidad” (Esbozo de una antropologia
filosSfica americana, p.14), desde cuyo reconocimicnto es posible: dar sentido
a la propia vida y al mundo en que se esta-siendo; reconocerse como diferente
a los otros, en tanto ¢l sentido de la existencia es construido grupalmente y en
relacién con el contexro (interseccién entre lo geografico y lo cultural). La
cultura, como “molde simbdlico”, permite "hacer frente” a lo extrafio, a la

indigencia y ¢l desamparo.

3} "modo de cultive” que posibilita crecer. El cardcter dindmico de la culrura esté
vincutado con la posibilidad de construccion de identidades en una dificil
intersecci6n entre lo determinado (lo normado y ordenado convencienal mence)
y lo indeterminado, en que se da el juego con lo sagrado, lo trascendente.
Territorio €n que es preciso interactuar con los simbolos. Estos jamds clausuran
su significacién, 5100 que abren —a través de la analogia— su riqueza ambigua.

{En este andlisis Kusch sigue a P Ricoeur).

La posibilidad del didlogo con los otros esta relacionada con los simbolos, en ranto
la interpretacidn y comprension de su sentido compromete el fundamento mismo de
unz cultura. Siempre se esta en la basqueda de este fundamento, en tanco lo que se
logra afirmar es una secuencia del permanente juego con lo absoluto, con lo
indererminado. Por ello lo que se percibe como estdtico en una calrura, desde la
aprehension superficial de lo folklérico, no acerca a la comprensién de la dimension
simbdlica. En ésta se da la continua lucha por la instauracién y acrualizacién del
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sentido para el logro (pasajero) de equilibric en la relacidn con lo absolute, Esto

genera angustia y presiona al hombre.

La dimecnsién simbbdlica da sentido al ordenamiento del espacio-ticmpo
comunitarios, configurande la identidad del grupo y sus estrategias para habitar
¢l suclo desde una organizacién écico-politica (geocultura), Esta vinculacién
necesaria con el suelo (arraigo) hace presente nuevamente el dinamismo de la
cultura en ranro culrivo, que posibilita ¢l crecimiento de la vida en un universo

plene de sentide (ethos),

Cuando Kusch emplea ¢! c¢érmino “cultura” siempre lo hace en referencia al
producto de la creacion que opera un sujeto social, en tanto es la comunidad |z que le
otorga significacion y vatidez. Es por ello. también, que se hace posible como proteccidn
de laindigencia del puso existir. La red simbélica tejida por la cultura siempre implica
arraigo 2 un suelo, ya que no cs posible permanecer indiference anrte lo que ocusre en

este mundo, en “el as{” y el ahora”,
Para comprender esto es conveniente analizar otro concepto: ¢l “estar”.

El estar se distingue del ser. La fundamenracién del existir sobre uno de ellos

indica una gran diferencia en la comprensin del sentide de la propia existencia.

El hombre americano —segin Kusch- se caracteriza por una cultura del estar, del
no obrar, de la contemplacién creadora. Se contrapone al espiritu del europeo
occidental, que se caracteriza por el hacer. En este pensamiento, ¢l emprendimiento
lleva a la transformacion del mundo, al sometimiento de la nacuraleza bajo fa guia de
la razdn. El orden emergente seria garantia del progreso. Esto es coherente con el
provecto de la modernidad, afianzado en el posirivismo.

Pero, en ¢l hombre americano se produce —como consecuencia del encuentro de lo

indigena ¢on lo curopco— una situacion de mestizaje mental.

El confliczo entre la emocionalidad y por tanto ¢l componente irracional que ella
incluye y la cstructura consciente, ordenada e inteligible, es generalmente resuelto

por la imposicidn de esca Gltima. sobre todo en el dmbito de la gran ciudad.

Entonces se despliega ¢ impone la conciencia ficticia de ser, solventada sobre la
imitacién de lo europeo, de los modelos que sc tratan de copiar y mantener. Pera,
siendo una conciencia ficricia, se basa en ¢l miedo inconsciente de asumir la

ambivalencia de esta condicidn mestiza. Esta es representada —segiin Kusch— por ¢l
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caudillo, por la barbarie del incesior {tomando la dicotomia sarmientina), cn sintesis,
por lo que denomina el "demonismo™ y la "vegeralidad” de América, que expresan su

potencialidad preconsciente.

Para acceder a las raices profundas de lo amencano es preciso admitir que las

mismas obran en el no-yo. Es decir, en aquello a que no se llega por la via de }a razan,

2. El indigena es capaz de reconocer en esta dimensién el vector de la
emocionalidad, la presencia de lo absoluto, de las fuerzas sagradas con cuya relacién
se impregna toda su propia vida. Este reconocimiento lo lleva a la pricrica del ritual,
mediante ¢l cual se hace posible no solo el establecimiento de la relacion con lo
sagrado, sino —ademis— soporrarla, y fundar sobre ella la continuidad de la vida de la

comunidad.

Es asi que el pensar popular americano (en tanto es un pensar mestizo, arraigado
aun suelo y "deformada” por esra raigalidad) funda una singularidad que lo distingue
del pensar ficticio € imitativo. Desde esta particularidad es pensable la universalidad.

Pero el camino para ello es diferente del de la filosofia académica,

Mientras ella se basa en la afirmacidn del ser y la exclusion de la contradiccion
(principio aristotélico del tercero excluido), ¢ pensamicnto popular recurre
permanentemente a la negacion y el escepricismo. Cualquier afirmacion es
relativizada al campo mas inmediato, de lo opinable. Es la opinidn la que conficre

cerreza en la vida coridiana, no la ciencia.

En tanto se niega la evidencia de las cosas y se pone el acento no en lo que ellas son
sino en “cémo se estd”, aparece la dimensidn simbélica. Las cosas se transforman ¢n
simbolo de lo absoluto, de lo sagrade. Por ello no se busca un conocimiento de objetos
sino un saber que permica la salvacién. Es un pensamiento moral, una busqueda de

valores. A este tipo de pensamicnto Kusch lo denomina “mandailico”.

El pensar culeo o urbano es cuantitative, hipotetiza y finalmence afirma cosas,
relaciones entre ellas y se rige por la causalidad. Se empefia en desterrar la
contradiccién, por lo que tratz permanentemente de resolver las oposiciones cn
una continuidad lineal o multilineal. No hay en él relacién con la realidad y ¢l
suelo, sino que los elimina, ignora su peso y urgencia. Intenta construir la
evidencia cartesiana. Sin embargo, ta realidad siempre gravita con la impronta de
la confusién y el peso de lo vivencial, que es lo urgente, y que requiere resolucidn

en término de valores.
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El pensar popular es cualicativo, en él predomina ¢l peso de lo vivencial. Por ello
es un pensamiento “seminal® y trabaja con una légica también “seminal”. Si
concentrara su actividad en ta dececcidn e identificacidn de encadenamiencos de
causas-cfectos perderiz su caracreristica principal y produciria respuestas alienadas a

preguntas superficiales.

El pensamiento seminal responde a urgencias profundas del hombre, en ranco
opera buscando el equilibrio entre lo fasto y lo nefasto de la vida. Trata de volcar las
posibilidades de que se produzca lo segundo hacia la continuidad de o primero. Para
ello estd en permanente referencia a lo absoluto, operando en la relacidn del hombre
con lo Otro. Es un pensar riesgoso, que siempre se coloca en el peligra extreme de
enfrentarse con el peso de lo absolute, de la trascendencia, de lo impensable. Para
ello e es necesario operar con la dindmica de los simbolos, no con cosas estéticas.

Se concentra entonces en fa dimensidn simbélica del hacer cotidiane, en que ¢

lenguaje es fundamenraimente simbélico.

Este pensamiento seminal entrecruza cl saber acumulado por €l grupo humano
del que se trate, con las decisiones practicas y cotidianas del mismo. Ello estd
relacionado necesariamente —para Kusch— con la gravitacién del suelo en que se
producen ambos.

Para aclarar més 1z dinamica del pensamiento popular, Kusch denomina
“operadores seminales” a sus instrumentos. Estos operadores, al surgir del existir
misme, le confieren sentido, Sun seminales en tante fuente de significacién. Son
operadores ¢n tanto pucden analizar la existencia cotidizna desde un punto de vista
cualitativo, avanzande hacia la legitimacién de los valores (La negacidén en el

pensamiento popular, p.16)

La verdad s¢ instala en ¢ existic mismo, ya que no se decide acerca de una validez
[8gica (verdad-falsedad), sino sobre la significacion del mundo mismo, en que cada ser
humano desarrolla sus proyectos de vida en relacién con su horizonre simbélico

{culcura). Los operaderes seminales son fuente de decision.

La emergencia de lo vivencial eguivale a un plano original (punto de partida) de
presencia de la conciencia, que se podria considerar mitica. En un segundoe nuvel, la
conciencia traduce tas relaciones de los hechos cotidianos con la dimensién mitica. En
un tercer nivel, la moral es legitimada por el relato mitico. (Esbozo de una
antropologia filoséfica americana, p. 49). Esto descubre el sentido primordial de
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la libercad humana. No riene que ver con la eleccién enure cuestiones menores
relacionadas con cosas que ocupan ¢l “patio de objetos” (expresidn que Kusch toma de
N Harrmann), que dejan al margen lo que conmociona en profundidad la conciencia
humana. Esta relacionada con el trate con la indeterminacién, con el abismo que la

irrupcion de lo absoluto genera en la conciencia humana,

La necesidad de dar respuestas a ello implica comprometer la vida. Esto no se
hace a través de la afirmacidn de la inteligencia racional que parcializa y aliena, sino
desde ¢l reconocimiento del peso de lo irracional e inconsciente, En sintesis, desde la

acepci6n de la totalidad humana.

El pensar refiere a la totalidad, lo que implica la inclusion de lo asiscerndtico. El

desafio es descubrir lo universal en lo particular, lo simbélico en lo cotidiano

Pensar es mds amplio que filosofar, en ranco este dltimo se apoya en un codigo
acufado sobre matrices cientificistas. Analiza desde esquemas causales, adoprando
la razén como unico camino, El filosofar transcurre sobre interprecaciones del/de
los sentido/s del ser. Se le escurre la posibilidad de acceder a la significacion de lo

que “estd”.

En el modo del estar del indigena, el cosmos aparece y s vivido como coralidad
orgdnica y animada, no como conjunto de relaciones causales que operarian
mecanicamente. Por ello no s necesarie analizar sus elementoes y las relaciones encre

clles, sino mantener su equilibrio.

Un mundo entendide como acontecer perpetuo requiere que se asegure la
conciliacién entre sus fuerzas, De lo contrario, éstas podrian transformarse en nefasas

y generar la destruccion.

El termor de que se produzca el vueleo de lo fasto en lo nefasco coloca al hembre ¢n
permancnte situacién de compromiso ante lo absoluto. Ello se concrera en la

celebracidn de riruales, mediante los que se equilibran, provisoriamente, los opuescos.

El registro que e} indigena construye de la realidad tiene relacidon con la afectacion
que desde ella ocurrc sobre su propia vida. Hay en €l una actitud contemplativa ance
¢l mundo, en que ¢l movimiento ne cesa. Lo importante es comprender ¢l “cdmo” de
la afectacion y también el "cémo” mantenerla en los limires del equilibrio, es decir:
asegurar lo fasco, Este estilo de pensamiento estaria caracterizando a la América

profunda, y es necesario rescatarlo.
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Unicamente la inclusién de los dos vecrores que entrecruzan la vida humana: la
referencia a lo absolute, lo indeteminade v trascendente; v el transito consciente
entre las cosas, hard posible un pensar toral. Pero la superacién dialéctica de la

dicotomia se lograré sélo en un plano ctrascendente.,

En América, para acceder al peso rotal del existir, es necesario aceprar la
contradiccién, pensar desde opuescos, como el indigena ¢ ¢l campesine. Comprender
que la economia, por gjempio, es un episodio menor en relacién con la indigencia del
estar siendo desde un herizonte de sensido propio.

No es posible separar suelo y horizonte simbélico.

El pueblo consolida su autenticidad cultural en ranto se mantienc en relacidn con
ambos. As{le es posible ejercer una coherencia simbaélica que presiona silenciosamente
sobre los demds sectores de la sociedad. Toma decisiones politicas que se sustentan

sobre fundamentos emocionales y éticos.

La coherencia esta basada en esca interrelacién que el pensar occidental desconoce
y excluye. Desde esca perspectiva es —ademds— factible comprender por qué ¢l ritual
que compromete al sujeto y su relacién con el cosmos ocupa un lugar tan importante,
en tance posibilita abordar y hacer tolerable el miedo que genera enfrentarse con lo

indeterminado.

3. Reromamos ¢l concepro "estar”, que ahora se podrd relacionar con lo

desarroflado hasta aqui.

El cstar implica falta de esencia fija. Coloca en el primer plano un mundo
poblado de circunstancias, no de cosas. Ello hace necesario asegurar la vigencia de
un mundo en que la vida sea posible. El estar refiere inmediatamente al habitar en
el aqui y el ahora de un modo que asegure el domicilio en medio de sitnaciones
riesgosas que se instalan sin cesar en el aqui. Por ello se requiere soportar el
desgarramiento en que siempre se hallz ¢} hombre. No es posible el estar sino
como “estar con”. Nuevamente aparece aqui el ritual como una forma de asumir el

existir con lo absoluce y los otros.

En el pensamiento arcaico el “pacha” (en el sentide que tiene el término en

pachamama) cncerraba la significacion del universo de seatido.

Desde que el pensar moderno occidental enfrentd al hombre con la naturaleza
transformada en patio de objetos, la totalidad sc desgarré. El sujeto quedé despojade
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del reconocimiento de su dimensién mas profunda, dejé de “escar no mas” para crecer,
para ser, y pas¢ a intentar ser alguien para diferenciarse de los demis ¢ imponerse.
Olvido ia toralidad que hay en él y reemplaz6 la comprensién por el conocimiento.

Construyé su certeza sobre la afirmacién de una parcialidad.

Ll pensamiento indigena (y generalizando, ¢l popular} construye su posibilidad de
ser sobre ¢l estar siendo aqui y ahora, enfrentando el miedo mediance el sacrificio, que

posibilira la salvacion.
El escar implica “potencia de instalacién”.

La cultura popular €5 un mado de concrecién del sentido en que en forma intuitiva

descansa [a propia vida, es busqueda de instalacién de un fundamento.

En estc contexto, la misién de la filosofia se plantea como indagzcidn por el
fundamento cntendido como relacionado con el suclo. Es decir. que deberéd tender a
pensar al sujeto fusionado con su mundo (Geocultura del hombre americano, p.
94) y detectar los micleos de mayor densidad y consistencia, que establecen la
coherenciz del sentido del mundo en que habita.

Por ello, la filosofia no es entendida como un analisis de lo ya acontecido al modo
hegeliano, sino —en coincidencia con otros pensadores argentinos y latinpamericanos—
como una mirada hacia lo porvenir, y en ese sentido, serd una filosofia de liberacién,

que asuma modos de pensar lo americano desde la profundidad érica de sus culturas,

Para cllo se impone la necesidad de interpretar la red de significados de las

culturas hererogéncas, en relacién con sus contextos.

Ello refiere a una tarea sumamente compleja, en ranto en ¢ada simbolo ¢s preciso
distinguiz: a) un soporte material, b) un primer significado, ¢} un scgundo significado
numinoso y d) un irea en que se dan los sencidos en general: to absoluro. El simbolo
se instala encre lo mismo que trae consigo ¢l sujero y se refiere a lo profano, y lo otro
que trasciende al sujero, por donde se abre el acceso a lo trascendence. (Esbozo de

una anwepologia filoséfica americana, p. 74)

La penceracion en la comprension de esta trama requiere: a) ubicarse desde una
perspectiva interpretaciva diferente a la racionalidad que pucde aplicarse al analisis
de objetos, b) explorar y tolerar una racionalidad diferente; ¢) recuperar la
racionalidad del sujeto observado para abrir el didlogo con ese sujeto (que no es
individual sino social y comunitario) y {a posibilidad de convivencia.
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Kusch propone como merodologia de trabajo la sucesiva penetracidn en las tres
ireas del discurse cotidiano: a) fenoménica, de recoleccion de datos (donde se ubica el
trabajo de campo); b) tedrica, de exploracidn de posibles causas: ¢) genérica, en que es
posible construir hipéresis acerca de los fundamentos que sostienen y confieren
sentido a la vida del grupe que se expresa a través del discurso analizado. Por ella se
accede a lo esencial, que funda ¢l sentido de la toralidad.

Asi es de suma imporcancia determinar: a) las unidades simboélicas en que se
organiza el discurso popular, b} la escructuracién de las mismas, ¢) las lineas de

senticdlo que las incerrelacionan, d) el contexto simbélico del discurso. (Idem, p. 23)

Ello abrir ¢l acceso a la fuente generadorz del pensamienco popular, la que le
fundamenta y realimenta en disenso con la cultura occidencal deminante. Este
esfuerzo de comprensién, a su vez, es imprescindible para la construccidon de un
pensamicnto total en que sean reconocidas las dimensiones humanas mais profundas,
que desde el pensar instrumental ciencificista son excluidas, condenandonos 2 la
imposibilidad de comprender la esencia humana. América nos ofrece esta posibilidad
y se transforma en un desafio,
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Francisco Miré Quesada (1918)
por Clara Alicia Jalif de Bertranou

El filgsofo peruano Francisco Mird Quesada inicié su tavea de publicisia en la dévada
del ‘40, dertacandose por su especializacién en tomas epistemoldgicos v lgicos, pevo también
por sus reflexiones en torno de América Latina. Pov su incursion en la aciividad politica
de su pals, asimismo ha dado a comocer sus ideas. Con ol propésite de mostrar la
auteniicidad de la filosofia latinoamericana ha trazado en dos libros y numerosos
articulos el proceso de s desarrolly desde fines del sigle X1X hasta la década del *60),
vealizands un aporie de sissematizacion de sus momentos y matices. Compariero
generacional de Leopoldo Zea, ba coincidids con el pensador mexicano en la interpretacién
de la situaciin de América Latina. En este sentido ha considevads que la realtdad
soctal, politica y econgmica entd sujela a una estructura injusta, que debe ser superada
medianie el estndio de los mecanismos que han hecho posible las relaciones de dominaciin,
ranto interna como externa, asigndndole a la filosofia el lugar di una berramienta
valiosa para su esclavecimiento como fundamento raciona! de la praxis. El tema de la
cultura latinoamericana y el problema de la integracién cultural wo le ba sids ajens,
también en relacion con la historia del continente y con la marginacibén de las grandes
masas.

Datos biogrificos

Nacido en Lima, Pert, en 1918, es la figura filoséfica més importante de su
pais en los dltimos cincuenta afos. Su formacién tuvo lugar en la Universidad
Mayer de San Marcos. Fue profesor en la misma institecidn desde muy joven,
donde también comenz6 su tarea de invescigador y difusor de sistemas y doctrinas
filoséficas, especialmentce de la I6gica simbélica. Gran parte de su produccion ha
estado dedicada a los problemas del conocimiento en la busqueda de una teoria
general del conocimienco racional. Siendo muy joven dio a conocer su libro El
sentido del movimiento fenomenoldgico (1941). Su obra escrica ha estado
dirigida a la epistemologia de las matemiticas, la filosofia de las matematicas, la
filosofia de la ciencia y otras disciplinas, que ha combinado con su interés por el
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- desarrollo de la filosofia lacinoamericana, Fruto dc esta dltima faceta son sus
obras ampliamente conocidas Despertar y proyecto del filosofar
latinoamericano {1974) y Proyecto y realizacion del (filosofar
latinoamericano (1981), ademis de numerosos escricos mds breves referidos a

América Latina, que rendremos en cuenta en este articulo.

América Latina y su situacién

Eirmante de la “"Declaracién de Morelia™ (México, 1976), junto con Leopoldo
Zea, Arturo Andrés Roig, Abelardo Villegas y Enrique Dussel, ha interpretado la
situacidn de América Latina en cérminos de dependencia, estimando como hontanar
deseable y posible su liberacién.

Centro de su interés ha sido el problema del hombre con las tres preguntas
basicas: {de dénde venimos? {quiénes somos? y (addnde vamos? Como derivacion
dc esra preocupaciéon ha ubicado a América Latina dentro del Tercer Mundo con
caracteres compartides con regiones subdesarrolladas de Asia y Africa, aungue
distinta de éstas en la medida en que es una formacién cultural nueva, nacida del
impacto con Europa sobre la realidad aurécrona, que él ha definide como “culrura
excéntrica”. La excentricidad se debe a la imposicién de modelos de una realidad
diferente que fueren colocados en la cuspide de lo valiose y superior. sin ser
creados por ¢lla misma, Este fendmene, producido durante la Conquista, adguirio
mayor dramarticidad después del nacimiento de las nuevas naciones, dado que no
disminuyd, sino que se intensificd, puesto que ya no resultaban impucestos, sino
elegidos. E] hecho fue acentuando el cardcrer “inaucéntico” de la cultura
latinoamericana, al mismo tiempo que suscitd el sencimiente de que se estaba
ante un munde “des-susianciade”, sin consistencia propia, incapaz de crear y de
ser si mismo, gue dio lugar, paradéjicamente, a un ideal de aurenticidad, cuyos
primeros y mejor logrados brotes cristalizaron en creaciones artisticas en las que
se han expresado las propias valoracienes. Se ha preguntado por ¢l hecho de la
conguista de América, que €l ha remitido a la cuestidn de por qué un grupo de
hombres se considera con derecha de conquistar a otros v de someterlos a su
imperic. La respuesta es que los hombres no se reconocen entre si como iguales a
partic del hecho de que la humanidad se ha limitado a su propio grupo. El
desconoasmiento ha dernivado en la imposicién de condicienes de vida que jamas se

impondria ese grupo humano a si mismo. Miré Quesada ha hallado la razén de
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ese desconocimiento en la diferencia entre la subjetividad y la objetividad como
un abismeo dificil de franquear: el hecho de sentirse desde uno mismo y no desde
el otro, sino verlo como un objete ha dado lugar a que el otro no parezca humano
o parezca de una humanidad distinta o inferior a la propia. Esto ha provocado que
el sometido o conquistado, a rravés de un dinamismo hiscdrico, social y psicol6gico
inexorable, se vea a través de los ojos del conquistador, se sienta y vea como
objeto, pero también subjetivamente se sienta él mismo come distinto de su
opresor, y €se remanente de subjerividad ¢s lo que impulsa a la reconquisea o
liberacidn. La reconquista es un procese hiscérico que también se funda en un
factor constitutivo de la indole humana porgue la esencia del ser humano es
querer ser humano merced a un impulsc que arranca de las profundidades del ser

de querer ser uno mismo, de vivir humanamente.

América Latina ha participado de ese proceso de reconquista como un proceso de
doble humanizacién, pucs la situacién de sometimiento se dio tanto para indios como
para indianos, cricllos y mestizos, aunque en el primer caso ha sido radical y en el
segundo relaciva, La marginacién de los indios cristalizé en ser los despreciados y
descerrados en su propia tierra, Por su parte, la marginacién de los indianos resulté en
que sdlo podian ocupar posiciones secundarias en relacidn con ¢l poder cenrral de
Espafia. El procese histérice de reconquista fue incompleto porque dividié a las noveles
naciones ¢n dos parces: la de los oprimidos y la de los privilegiados, pues resulté que
unos pocos lograron su emancipacion con la independencia, mientras las inmensas
mayorijas, conformadas por indigenas 0 sus descendientes directos o mesrizados,
conuinuaron sometidos, aunque ahora frente a un nuevo tipo de opresor, de cardcter
interno. Transcurre asi unz segunda erapa signada por la recongquista de la liberrad
para todos. Sin embargo para Miré Quesada csta historia ne ha concluido, en primer
lugar perque la toma de decisiones no se ha horizontalizado y hecho extensiva a la
totalidad de los habitantes de las naciones americanas, y en segundo lugar porque
nuevas y sutiles formas de dominio econdmico y politico han aparecido, impuestas por
maodelos fordneos. La situacién ha marcade en los anos '80 del siglo XX un doble
proceso de reconquista, que el autor Jlama de "reconquista interna” y "externa”. Se
trararia por una parce de las luchas de las mayorias por zlcanzar la plenitud de la
condicidén humana; y por otra parte de la reconquista de la liberrad global del pais
respecto de potencias extranjeras, ¢n un camino de doble y dialécrica via que las
naciones americanas deberian transitar conjuntamente, rcbasando sus propias

fronteras en una escrarcgia mundial tercermundista.
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La creacién enddgena

La libertad del individuo y de las naciones es, hacia ¢l final del siglo XX, la
meta de la historia, en un proceso donde la dependencia se muestra
fundamentalmence en ¢l campo cientifico y recnolégico. (Cémo revercir la
situacién en este aspecto? Miré Quesada ha sitwado como meta la “creatividad
enddgena”, en cuanto condicidn necesaria para la liberacién. Esca consistiria en
hacer el tipo de ciencia que se necesita para que exista una tecnclogia que haga
posible la independencia, dado que el occidente-centrismo de los paises
dependientes ha dado lugar a investigaciones que no son las necesarias para la
comunidad. Ahora bien, la creacion para ser enddgena debe cumplic dos
condiciones basicas: 1. Que los creadores pertenezcan al pais 0 a la regién donde
hacen la creacidn; 2. Que puedan hacer la creacién con los medios disponibles en
su ambito. Sobre el punro, lc asigna a la filosofia un papel clave en ¢l proceso de
liberacion latinoamericana porgue puede cumplir las funciones de
fundamenracion y de orientacion. De fundamentacidn porque sin la existencia de
una adecuada concientia colectiva no seria posible dar solidez a ningan proceso
histérico, especialmente cuando este proceso debe asumir un caracrer
francamentc revolucionario. D¢ orientacion, para lograr una clara vision de la

mera que se persigue: la ruptura de la dependencia.
Sentido y trayectoria de la filosofia en América Latina

1. Una historia de frustracién

En diversos articulos y libros Miré Quesada se ha ocupade del derrotero de la
filosofia larinoamericana, a la que ha dado un lugar destacado desde el momento
mismo del surgimienco de las naciones. Primero inspiré a aguelios que
comenzaron Jos movimientos de independencia para sacudirse el yugo espanol, y
una vez producidas las revoluciones, influyd en el desarrollo de la organizacion
legal v politica que intentaba ordenar los nuevos estados, a pesar de los matices
diferentes en el concinente. Este fendmeno se visualiza en la filosofia
Enciclopedista, que concenia un ideal ético inspirado por el racionalismo y la
conviccion de que la filosofia auténtica podia liberar a los oprimidos a través de la
transformacion de la sociedad. El ideal permitié pensar cn una asociacidn de seres

libres ¢ iguales quc daria paso a unz sociedad mis racional y justa. Miré Quesada
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nos dice que la historia latincamericana vio a la filosofia como un instrumente de

liberacién y en este sentido nacié ligada a una filosofia de la liberacién,

Con todo, su influencia fue paradigmdrica porque si bien fue positiva para los
origenes nacionales, resulté negativa en su existencia posterior porque ¢l modelo
social que surgid de aquel cipo de filosofiz se mostré ¢n si mismo irrcalizable ante una
rezlidad secial, politica y econémica que no respondia a aquellos alwos ideales. Una
sociedad estracificada en clases, donde la gente vivia bajo el signo de la opresién y la
desigualdad, pusicron en evidencia el abismo cntre el modelo y las circunstancias
histdricas: "Desde entonces la hiscoria latincamericana se desplegd entre €l cinismo y
el idealismo, conducida por un ideal que inevitablemente la dej6 fruscrada”
("Philosophy and the Birth of Larin America”, 33}, $ibien la cultuea estuvo al servicio
de los grupos dominantes y ayudé a perpetuar Ja opresiva estrucrura social y politica,
siguié al mismo tiempo un camino auténomo. Asi se evidencia en cl arte y en la
filosofia. Dentro de ésta, autores como Andrés Bello, Juan Bautista Alberdi, José
Victorino Lastarria, Francisco Bilbao y Eugenio Maria de Hostos, entre otros, tuvieron
una actitud caracteristica propia del pensamiento latincamericano en la que
expresaron el deseo vchemente de afirmar nuestra realidad y la continua
preocupacién, pese a las dificulrades, para descubrir una verdadera identidad

latingamericana.

2. Un camino singular

El derrotero de la filosofia fatinoamencana o, como ¢l autor lo ha expresade, del
filosofar latinoamericano, ha sido estudiado extensamente cn las dos obras
mencionadas: Despercar y proyecto del filosofar latinoamericano y Proyecto y
realizacién del filosofar latincamericano. En la primera ha expuesto una
periodizacion interna que abarca tres generaciones y ya ha adquiride el valor de clasica.
Por contraposicion con ¢l Nlosofar cccidental, cuyas raices se pierden ¢n la noche de los
tiempos y recorren una linea sin interrupciones, ¢l filosofar latincamericano se debe a
un trasplante que en sus primeros momentos delwd echar mane de una tradicién
lejana y extranjera, despueés de una filosofia vieja y caduca durante la Colonia. Al
romper lazos con la metrépoli se vio obligada a corcar también con esa ctradicion
cultural, hallandosc ante la imposibilidad de filosofar auténomamente por carecer de
antecedentes genuinos y originales. Hacia el final del siglo XIX y comienzos del XX
las primeras manifestaciones de un filosefar auténtico son brotes aislados que

147



SEMTLLAS BN EL TIEMPO

filosofan sin apoyo en ninguna iradicion porque carecen de ¢lla, a diferencia del
europeo. Son los llamados "Pairiarcas” o primera generacién de fildsofos, quienes, en
su mayoria, tuvicron una "comprension estructural” de los texces, sin liegar a rener
una "“comprension de caladura”, esto es, calando en el fondo de las cosas. Pudieron
“entender lo que lefan”, pero no pudieron darse cuenca de que "no lo comprendian™.
Tornaron a la filosofia curopea como ¢l non plus sltra, como lo acabado, lo definido, ante
la cual sélo quedaba ensefarla. Los patriarcas, deseosos de estar a la moda, habian
seguido el movimiento positivista y habian comprendido que habia entrado en declive
final, por esc introducen a los discipulos en las obras de los primeros grandes
opositores (Bergson, Croce, Nietzsche, los neokantianos, la filosofia de la culcura,
Eucken, Simmel, erc.). Comienzan a senrir que la vnica manera de comprender a los
grandes filésofos contemporancos es congcer la misma filosofia que ellos conocicron,
introducirse en la corriente que condujo hacia ellos. Esta sitvacidn produjo lo que
Miré Quesada ha llamado “la vivencia del desenfoque™, que condujo, a su vez, 2 otra
vivencia; la “exigencia de seriedad”, ambos aspectos claves del sentido del filosofar
latcinoamericano. El esfuerzo de pasar de una comprensién estructural a una
comprension de caladura ha sido llamado por el aucor “recuperacién anabisica”, que
ha consistido en remontar la corriente de la historia e ir contra la flucncia natural del
tiempo: para comnprender lo conternpordneo se impuso remontarse a {os origenes. De
este modo, el proceso se cumplié en dos etapas: la primera fue la reconquisea de la
modernidad con la asimilacion de las condiciones inmediatas para la comprensidn de
QOccidente; la segunda fue la recuperacién de la anrigiiedad, de las condiciones
mediatas y Gltimas de csta comprensién. Este proceso lo realiza el pensar
launoamericano ¢n los primeros cincuenta anos del siglo XX, y abarca tres
generaciones, en la que cada una permite comprender a las demds y sélo 2 través de
todas puede captarse ¢l hilo que unifica sus respectives aportes para la consecucién de

la meta.

La primera es la generacién de los parriarcas, conformada por Antomo Caso y
José Vasconcelos en México, Carlos Vaz Ferreira en Uruguay, Alejandro Korn en la
Argentina, Enrique Molina en Chile, Alejandro Deustua en Perdt y Raimundo de
Farias Brito en Brasil. S¢ trata de un momento inicial que se caracreriza por ser un
brote aislado y espontineo del pensamiento filoséfico, con una comprension
estructural y una vaga nocidn del desenfoque. Le sucede a ésta Ja generacién de los
"primeros discipulos”o “generacidn intermedia”, que también ha recibido ¢l nombre

de "forjadora”. Con ella empicza a desarrollarse, segin el autor, un movimiento
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propiamente filoséfico. Vive con apasionada intensidad la experiencia del
desenfoque y comprende que la dnica manera de superarla es recuperar la tradicion
historica de que carcce. Inicia lo que Miré Quesada llama la recuperacion
“anabdsica”. La representan Francisco Romero en la Argentina, Emilio Oribe en
Uruguay, Samuel Ramos, Francisco Larroyo y Guillermo Héctor Rodriguez en
México, Victor Andrés Belatinde, Francisco Gareia Calderdn y Oscar Mir$ Quesada
en la pimera oleada peruana, y Honorio Delgado y Manano [bérico en la segunda
oleada del mismo pais. Todos ellos realizan el gran esfuerze de formar un verdadero
ambienre filoséfico para la nueva generacion que habra de sucederles. Como la
generacién precursora, aceptan también la primacia de la filosofia europea. Desean
conocerla, asimilarla y cnsenarla y para cllo piensan que ¢s necesario munirse de
una preparacion teérica y téenica. Es una generaciéon doblemenre forjadora: forja el
proyecto latinoamericano de filosofar y pasza que sea posible realizaclo, forja una
generacion de discipulos que pueda dar cumplimiento al proyecto de una filosefia
auténtica, que sc piensa segin el modelo europeo. Hacer filosofia auténtica significa
llegar a pensar por si mismos los grandes temas de la filosofia occidental, come
resultado de un re-pensar que trascienda el contendio comprendido. Se aspiraa la
creatividad a través de la tocal asuncién del pensamicnto ajeno. La generacidn
forjadora decide emular ¢l pensamiento europeo, al que reconoce superior, pero se
aferra al deseo de superarse en el futuro como legado a las generaciones mas
jovenes. Para Mird Quesada por haber preparado esc advenimiento son ya
auténricos y comienzan a expresar sus ideas de manera personal, Sin quererlo

empiczan a moscrar signos de originalidad.

La tercera generacion es la de los discipulos de los primeros discipulos y es llamada
por ¢l autor la “gencracién mas joven”. En cllos se da un aprendizaje téenice de la
filosofia, a la vez que un dominio de las lenguas cldsicas y de diversos aspectos de la
ciencia positiva, Algunos de sus representantes son: Antonio Gémez Robledo y
Eduardo Garcia Mdynez en México, Juan Adolfo Vazquez y Fausto Toranzos en la
Argentina, Alberto Wagner de Reyna en ¢l Perti y Jorge Millas en Chile. Al advenira
a filosofia se encuentran de lleno con el proyecto en marcha. En sus primeros afios de
actividad sélo sienten la vehemencia febril de ascender cada vez con mayor rapidez
por la senda recuperativa, pero luego empiezan a comprender que el proyecto los
arafic de manera mds directa de le que suponian. Viven un desgarramiento esencial:
su vida oscila entre 1a imposibilidad de crear y 1a exigencia de crear, por lo que tienen

que hacer una gran eleccion sobre si mismos. La joven generacién debe decidir si ella
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es la llamada ¢ no a crear una filosofia auténtica, 2 lo cual responden unos

negativamente y 0tros positivamente.

La primera posicién corresponde a un amplio nimero de filésofos que asume los
valores de la filosofia europea y considera que es necesano concinuar el careino de
formacién impuesto por la generacién forjadora, pues la recuperacion no ha conchudo

ann.

Dentro de la posicién positiva el autor advierte dos tipos de respuestas: la
"afirmariva”, que conlleva la confianza en las posibilidades creadoras y en la conquisca
de la autenticidad; y la "asuntiva”, que propone continuar con la formacién cedrica
para lograr la autenticidad en un futuro, pues no ha llegado adn ¢l momento

apropiado.

Mird Quesada ha expresado su propia opinidn sobre ¢l tema. Ha sostenido que la
autenticidad de {a filosofia consiste en aportar ideas interesantes y originales a
cualquiera de sus temas posibles. En este sentido ha considerado que cualquier
investigacidn, aunque no sc refiera expresamente a la realidad americana, puede ser
rambién auténrica si los autores contribuyen a resolver problemas, aclarar ideas o
descubrir nuevos horizontes. La afirmacién la extiende igualmente para los temas

latinpamericanos.

El "grupo asuntivo” recibe su nombre porque asumen los valores de la filosofia
europea y ponen el sentido de la auctenticidad en la ¢reacién de ideas originales en
relacién con los grandes problemas del pensamiento occidental. Consideran que el
camino de recuperacién de la filosofia occidental no ha terminado y desean
conquistarla. La filosofia es esfuerzo, constancia, renunciamiento, olvido de si mismo,
actividad desinteresada con valor intrinseco independiente de su aplicacién; es ascaifs.
Esra valoracién de la filosoffa los coloca en Jas antipodas de la efectuada por ¢l grupe

afirmarivo.

La respuesta afirmaciva, en la cual se afirma la existencia filoséfica de América
Latina, considera que el ser del filosofo latinoamericano €5 ya una realidad.
Histéricamente surgié como producto de la filosofia mexicana, para la cual sélo la
meditacidn sobre nuestra propia realidad puede dar lugar a la autenticidad
filosofica, La gran influencia personal de José Gaos y del historicismo espafol fueron
factor clave para la constitucién de este tipo de repuesra. En efecco, dentro de la

posicidn historicista no hay una filosofia mejor que la otra. Si toda filosofia es relativa
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a su circunstancia hist6rica, es inadecuado rener como ideal una filosofia que se ha
desarrollado dentro de una circunstancia histérica diferente, Una filosofia auténuca
que exprese la escructura de nuestra propia circunstancia debe ser un producto de
la historia. Aparece asi la idea de la filosofia como respensabilidad y la del fildsofo
como un ser comprometido con su circunstancia concreta. La figura mds
representariva de esta posicion es el mexicano Leopoldo Zea, quien cred en la década
del "40 ¢l grupo llamado Hiperién, conformado, entre otros, por Emilic Uranga,
Ricardo Guerra, Jorge Portilla, Fernando Salmerén, Joaquin Sinchez Mac Gregor,
Jarge Lopez Péez y Salvador Reyes Nevares. El grupo se dedico al abordaje del ser
de México y de América con herramiencas tomadas del movimiento fenomenolégico
y publicé sus trabajos en la reconocida coleccion "México y lo mexicano”. Esta
recuperacion vernacular abrié el camino para una recuperacién mads amplia, que
hallé en América, América Lacina, el objeto de su reflexién, dando paso asi a la

filosofia de lo americano.

Descriptivamente se podria decir que la historia de las ideas dic lugar a la filosofia
de lo mexicano y ésca evoluciond haca la flosofia de lo americano propiamente dicha,
y pardendo de ¢sta etapa evoluriva ¢l movimiento culmina en la filosofia de la
liberacidn y del Tercer Mundo.

En Proyecto y realizacidn del filosofar latinoamericano Mird Quesada expone
¢l pensamiento de algunos filosofos latineamericanos siguiendo, dentro de cada uno
de ellos, un orden que no es cstriczamente cronolégico, pues estd orientado a la
comprensién del desarrollo del propio pensamiento de los filosofes. Desfilan en la
obra aquellos que pertenccen a la etapa “téenica” de la filosofia o sea la tercera
generacidn, ¢ incursiona en la cuarta generacion. Es macena de estudio la filosofia de
Miguel Angel Virasoro, Renato Cirell Czerna, Alberro Wagner de Reyna, Mario
Sambarino, Emilic Bstid, Juan Adolfo Vézquez, Ernesto Mayz Vallenilla, Ocravio
Nicolas Derisi, Eugenie Pucciarelli, y Danilo Cruz Vélez, a los que agrega el esrudio
de representantes del movimienio cultivador de la Historia de las ideas: Leopoldo
Zeay Abelardo Villegas. El intento de la obra no es de caricrer histariogrifico, sino de
lo que llama “tesis”, es decir, mostrar los aspectos creadores de pensamiento filoséfico
latincamericano, sin llegar a ofrecer un recuenco de lo hecho. La tesis que sustenra el
libro es que en América Latina ha habido filesofia auténtica y asi intenta verificarlo,
pues hay un conjunto de pensadores dedicados a realizar una obra, insertos en un

medio cultural, que se comunican entre si, conocen lo que producen sus colegas ¢
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influyen sobre ¢l pensamiento de vastos grupos de ciudadanos, ya por medio de la
citedra, ya por medio de la obra escrita. El hecho ha determinado que se llegaraa la
etapa de la actitud psicolégica que llama “naruralidad filesdfica”, es decir al
sentimiento de la propia capacidad creadora. “Naturalidad filoséfica™ es simplemente
dedicarse a hacer filosofia sin pensar en la posibilidad o imposibilidad de realizarla.
Concepro que no debe confundirse con lo que Francisco Romero llamé “normalidad
filoséfica” aludiendo a las condiciones insticucionales para poder hacer filosofia

auténrica.

El balance general, con el aporte de los distintos grupos en América Latina, es
para Miré Quesada altamente positivo, pese a las dificultades del medio. De ninguna
manera cree prescindente 1z actividad filoséfica y a ella contribuyen las otientaciones
que se cultivan: filosofia de rendencia metafisica, filosofia de tendencia exegéuica,
filosofia de tendencia analitica, filosofia del derecho, historia de las ideas y filoscfia de

lo americano, y filosofia de la independencia o de la liberacién.,

3. La filosofia de lo americano

Cuando las naciones latinoamericanas nacieron la filosofia fue un mstrumento
prictico que vino en auxilio y hasta fuc soporte de los ideales de libertad ¢
independencia. Se constituyd asi en un modo de darle una direccion 2 la sociedad, en
la cual todos los cludadanoes pudieran realizarse como seres humanos. Este ideal no se
perdié en la histona y ha permanecido vigente para un nimero de filésofos. Lo que ha
cambiado, nos dice Miré Quesada, es la acticud de aquellos que sostienen el modelo,
pues s¢ ha vislumbrado que no sera posible sin que la realidad politica cambie. Sobre
esta base han elaborado una critica radical del tipo de sociedad que se formé en
América Latina, proponiendo un nuevo cipo. Para estos fildsofos ~que no constituyen
una escuela, sino un movimiento—, ha sido meta esencial cambiar [z estructura social,
politica, econdémica y cultural que mantiene a los larinoamericanos dentro de la
opresién interna y la dependencia externa, La filosofia debe cumplir un papel de
liberacién, al modo como a pensaron quienes forjaron la nacién, pero ahora con una
significacidon més amplia, pues ya no se trata sélo de la liberacién latinoamericana,
sino de la liberacion universal, en donde la jusricia social se complemente con la
libercad individual. En este sencido no se¢ puede caer en el mismo error de la filosofia
europea, cuyo modelo de libertad y democracia parecid tener vigencia sélo para

Europa.

Franasco Mo Qursapa (1918}

Por su funcién critica y proyectiva, Miré Quesada entiende que {a filosofia de fa
liberacién es una fitosofia de la historia que ayuda a intensificar la conciencia del
modelo social deseade y 2 clarificar la merodologia de la transformacién social a la que
aspira Lacinoamérica y el Tercer Mundo. Estos son los aspectos bésicos que dan
cohesidn al movimiento, mas también es posible hallar lineas divergences encre sus
miembros. Entiende el autor que el papel de esta filosofia no esté concluide. Mds ain,
debe rodavia abordar con mayor rigor temas de fundamental impertancia, como es el
de conciliar justicia con libertad. A elle se agrega ¢l de la relacién entre 1deologia,
filosofia, ciencia y tecnologia, ran imporcante en el munde actual, sin desconrar ¢l
analisis de los conceptos que uriliza en sus diferentes corrientes (dialéctica,
humanismo, pueblo, revolucién, violencia, etc.) ¥ de las condiciones que hacen a su

pertinencia o ne, come asi también la relacién entre teoria y précrica.

En suma: la filosofia dc la liberacidn debe entenderse como una derivacién de la
filosofia de lo americano en la medida en que es una meditacién sobre Ja propia
realidad. Por otra parte, la filosofia de lo americano ¢s, para el filésofo peruano, la
produccién filoséfica miés diferencial que ha surgido en el subcontienente. No tiene
parangén ¢on ninguna otra regién del mundo. Ella es la expresién mas acendrada del
afdn de auteafirmacion y reconocimiento humano que caracteriza nuestro ser, por €so
puede hablarse de un nuevo humanismo. Un humanismo que toma de la filosofia

occidenral categorias que le son propias y dentro de la cual efla misma se inscribe.
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anos. Lima, Universided de Lima, 1992; "Tres rounds con Francisco Miré Quesada” [entrevistal,
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Maria Luisa Rivara de Tuesta (1930)
por Marisa Alejandra Mufioz

La obra de Maria Lutsa Rivara de Tuesta se ariicula en torno a la labor
bistoriogrdfica y la labor filoséfrca: articulaciin gue por viro lade no & ajena a la
denominada “bistoria de las ideas latinoamericanas”, campo disciplinar que cwenta con
una impoviante tradicidn en la que se inscribe la antora.

La fildsofa peruana ofvece en sus escritor un cuidadoso itinerario del periply filosdfico
de su pais dentvo def contexto latingamericano. ldeas, documentos, fildsofos ¥ movimientos
en nuestro continente son histoviados a pavtiv del andlisis de las condiciones materiales
que los higteron posibies. St bien la antova no desconoce la importancia de Lnropa, o dicho
en otros términos, de la filsiofia occidental en la constituctén de nuestro pensamiento
felosifico, si interés esid puesto en el moda particular que adopia éste en su propio contexto
socio-histérico.

Una de las preocupaciones fundamentales que arvaviesa la obva de Rivara de Tuesia
estd referida al modo en que “filosofia” ¢ “ideologia” se encuentran imbricadas en América
Latina. Exta articulacion es atendida mosivandy, asimisme, los grados de complejidad
gne reviste, En este marco de analisis, propone una periodizaciin del efercicio filoséfico en
Aniérica Latina, seialando come punto de lnicio del mismo al denominado proceso de

“transcifturacion”.

Las cinco etapas que se desprenden de su periodizacién (colonial, ilustrada,
romdniica, positivista y contempordnea), son analizadas de modo sisiemdtico, rescatands
de cada una de ellas numerosos nombres del ofvido, historiandy movimientos y escuelas,
expentends problematicas.

Asimismo, Maria Luisa Rivara de Tuesta se ha ocupado de estudiar ef pensamiento
de incas, mayas y azeecas, articuldndolo en torno & las cwestiones fundamentales que
estdn a la base de estas culturas prebispanicas: el origen del mundo y de la vida, ef
destine, lo divino y lo humano.

Su produccidn significa un valioso aposte dentro de los estudios latinaamericanos y. en
particulay, los del Perst, El modo de encarar la tarea filasdfica e bistoriogrdfica revela un
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COmPromiso y una exigencia que atyaviesa sus textos, pontendo de manifiesto un esfuerzo
consiante por producty un “pensamiento propio”, “universal” y “creative”.

Aspectos generales de la vida y obra de la autora

Maria Luisa Rivara de Tuesca nacié en Lima, Perd, el 25 de mayo de 1930. Cursé
esrudios de bachiller en Historia, Filosofia y Educacién, alcanzando en los dos
ultimos el grado de doctora en 1966, en la Universidad Nacional Mayor de San
Marcos. En la Sorbonne,l Paris, obtuvo el civulo de Enselgnement Supericir de la
Phelosaphie cn 1967.

Su labor docente cuenta con mds de treinta aios de trabajo ininterrumpido,
ejercido en su mayor parce en la Universidad Nacional Mayor de San Marcos.
Comienza en 1963 como ayudante de la caredra de [ntroduccién a la filosofia cuyo
titular era Augusto Salazar Bondy. Dicha experiencia serd decisiva en su labor
intelecrual y docence para iniciarse en el estudio de la problematica filoséfica
latinoamericana y en particular la de su propio suelo naral, en la cual pondri

especial empeno.

Su obra significa un rico aporte para el estudio de las ideas lacinoamericanas y,
especialmente, de su pais. Alain Guy se ocupa de sistemarizar sus ideas en la obra
colectiva denominada Femmes-philosophes en Espagne et en Amérique
Latine (1989).

Rivara de Tucsta obruvo un premic por su trabajo: "Entrevisia de Bolivar y
San Martin” en ¢l Concurso Internacional organizade por la Junta Civica de
Guayaquil, en 1972, En dicho texto, la filésofa muestra en deralle las condiciones
histdricas que posibilitan el encuentro de los priceres y la preparacién de las
bases para llegar a una “confederacién americana”. Una sdlida formacién
historiogrifica y una visién marterialista de la hiscoria son dos aspectos notables
de este escrito.

En cuante 2 su labor académica, Maria Luisa Rivara se ha desempenado como
vice-recrora académica en la Universidad Federico Villarreal, ha sido direcrora
universitaria de coordinacidn académica y evaluacién pedagédgica en la
Universidad Nacional de San Marcos, ha participado coma jurado en numerosos

concursos docentes y en comisiones evaluadoras, asi como también ha realizade
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una permanente asesoria y orientacién de alumnos. Qcupé el cargo de presidenta
de la Sociedad Peruana de Filosofia; miembro de The Society for iberian and Latin
American Thougth (SILAT) y directora (fundadora) del Centro de Investigaciones
Filoséficas Latincamericanas en la Universidad Nacional de San Marcos.

Su vida profesional ha estado vinculada a la docencia y a la investigacion. Todos
sus escrizos son un esfuerzo sistematico por historiar la génesis del itinerario
filoséfico en América Latina y el Perd, articulado en rorno a la categoria de
“ideologia”, que le ha permitida poner el acento en la “praxis” ejercida por el sujeto

latinoamericano.

La bisqueda de un pensamiento “propio”, “creauve” y “original”, juega como
fondo del quehacer intelectual que Maria Luisa Rivara de Tuesta asume con
responsabilidad y rigor cientifico, evidenciado en sus numerosos escritos y en su
pracrica historiografica. Este posicionamicnro, entre la historia y la filosofia, otorga
un caracrer original 2 su obra y la muestza como una meritoria labor dentro de la

Historia de las ideas latinoamericanas.

Filosofia e ideologia en América Latina

La filosofia propiamente dicha en América Latina comienza, para Maria Luisa
Rivara de Tucsta, con ¢l proceso de “transculruracion™ ocurrido por la llegada de
espafioles y portugueses a ticrras americanas. El pensamiento anterior a este
proceso, es decir, ¢l de los indigenas americanos, puede considerarse un tipo de
pensamiento sui gemerss. Cuatro siglos y medio de filosofia son caracterizados
coincidiendo con ¢l diagnéstico formoulado por Salazar Bondy, por “ausencia de

creatividad” y "caracter imitative”.

Asimismo, la filosofia latinoamericana se le presenta revestida por “una naturaleza
bipolar”; por un lado, un tipo de filosofia académica o universitaria con vocacion
teoricista, ocupada del ¢studio de sistemas, doctrinas y filésofos; por el otro, una
filosofia que si bien no descuida el marco reérico, lo articula en funcién de la praxis,
supoOne por esto mismo, la incorporacién de lo ideclégico. La ideologia es definida por
Rivara, precisamente, como ¢l “resuirado de la tensién entre €l mundo tedrico y la
praxis”. El ejeccicio filosdfico, desde esta perspectiva, no estd cencrado en el rastreo de
las influencias en nuestra filosofia, sino ¢émo las mismas se fucron conscituyendo por

el peso de la realidad.
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La "alteridad de la filosofia importada™ y el “aspecco sclective™ que se da en ¢l
proceso de apropiacién del pensamiento occidental, son cuestiones que han merecido
tratamiento en sus escritos y le han permitido establecer una periodizacion de la
filosofia latinoamericana en articulacion con lo ideolégico. Esta propuesta lleva
implicita una ampliacién de lo que se entiende por quehacer filossfice, incorporando
Jas situaciones que lo hacen posible, es decir, atendiendo a los “prolegdmenos”™ de esa
filosofia, que implica ubicar histdricamente textos y movimicntos floséficos en

Latinoamérica.

Cinco crapas son sefialadas por Rivara de Tuesta en nuestro continente: ¢olenial,
ilustrada, roménrica, posiuvista y una Gluima, representada por el espiritualismo de
corte bergsoniano y corrientes contemporineas de pensamiento, destacindose entre
cllas, el marxismo. Cada uno de escos periodos los ha establecido ¢n funcidn de una
praxis pucsta en ejercicio por nuestros filésofos, quienes tamizaron la filosofia curopea

a través del concexto en el cual estaban insercos.

La Gitima de estas etapas, nbicada en el siglo XX, marca para Rivara de Tuesra
unz diferencia importance con las anteriores, ya que ¢n ella se produce una decidida
“exigencia de creatividad” y la necesidad de generar un “pensamiento propic”, lo cual
condiciona, asumisme, las inflexiones o instancias relevantes que se producen dentro

de la misma.

En primer lugar, la filgsofa pecruana pone de relieve el papel ejercido por los
denominados “"fundadores™ de la filosofia latinoamericana, quienes crean las "bases
culturales™ de nuestra filosofia. El proyccto que estos fildsofos enuncian serd
retomade sucesivamente, ya a partir de {a década del '40, como respuesta a una crisis
mundizl, dando lugar 2 la propucsta de una filosofia “auténticamente”

latinoamericana.

Rivara de Tuesra se ocupa de examinar las respuestas dadas por Augusto Salazar
Bondy, Lecpoldo Zea, Enrique Dussel, Arturo Roig, entre otros. Todas cllas
funcicnan comao suelo necesario € indiscutible para hacer filosofia e histonia de las
ideas filosdficas en América Latina. Si bien, como observa la aurora, hay diferencias
entre ellos y cada uno remarca determinados aspectos, en todos se encuentran

“respucstas originales y creativas”

En este sentido, la publicacidn del texto de Salazar Bondy ¢Existe una filosofia

en nuestra América? (1908}, desata una polémica, que mas aila de lo anecdétice,
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marcaria un momento de inflexién en la conscruccidn de una filosofia latinoamericana.
Segun observa la autora. en esa instancia fueron desplazadas las problematicas que se
incorporaban a partir de su repercusién desde Europa, en funcion de la necesidad de

ocuparse de cuestiones propias.

Este nuevo modo de encarar fa actividad filoséfica se plasmé en dos propuesea: la
“filosofia inculturada”, emparentada con el pensamiento cristiano, y una "filosofia de
la liberacion”, cuyo nucleo tedrico y practico esta expresado de modo sintético en la
Declaracion de Morelta, Filosofia ¢ Indspendencia, documento claborade por Enrique
Dussel, Francisco Mird Quesada, Arturo Andrés Roig, Abelardo Villegas y Leopoldo
Zea, en 1975 Es éste, como bien lo sefala Rivara de Tuesta, un rexto clave de nuescra
filosofia, en ¢l estan condensadas las ideas fundamentales de una filosofia
latincamericana como “saber de liberacién”®

Asimismo, la filésofa peruana pone de relieve en el itinerario filoséfico que traza,
la profunda vocacidn humanista o, dicho en otros términos, el fuerte cardcter

antropolégico que atraviesa al pensar latinoamericano desde sus mismos (nicios.

Pensamiento indigena y proceso de transculturacién en América

El estudio del pensamicnto prehispanico o pensamiento indigena anterior a {a
conquisra hz sido una de las preocupaciones de las que Maria Luisa Rivara ha dado
cuenta, arendiendo a los modos peculiares de ese pensamiento.

Precisamente las respuestas dadas por estos grupos humanos, en particular las
tres culturas més desarrolladas en Aménca: incas, mayas v aztecas, con relacign a
temas tales camo el origen del mundo y de la vida, ¢l destino, lo divino, constituyen
una forma de ver el munde que necesita ser historiada segin nuestra autora. El
“proceso de transculturacién”, cuya complejidad la Jievan a sucesivos analisis y
revisiones, sefiala la incorporacion de América a Occidente a través de Espafa y
Porcugal, fundamentalmente cn lo que se refiere 2 la cultura y 2 religion. Eo csa
inflexibn, la fildsofa identifica los origenes de lo que sera la secuencia filoséfica-
ideoldgica en América Latina. Como ella misma lo reconoce, la reconstruccién del
mundo prehispanico no es una tarca sencilla y en un sentido riguroso es
practicamente inalcanzable. El acercamiento al pensamiento indigena lo realiza
por via indirecta, a través del estudio de las crénicas, género de naturaleza
informartiva, ya sean escritas por espanoles, mestizos o indios. Si bien no seria

correcto para Rivara de Tuesta hablar de filosofia dentro de estas culturas, ya que
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¢laboran un tipo de pensamiento suf generis, es posible establecer un tratamiento

filoséfico del mismo.

En este sentido, Rivara ha tratado de sinterizar ¢l pensamiento incaico a parur de
las concepciones que csta cultura sostiene de Dios (Wiracocha), Munde (Pacha} y
Hombre (Runa), atravesados estos tres temas por el aspecto mitico y poético.
Respecto a la liegada de los espafiotes al Tahuantinsuyu, se avala la tesis de que ésta
no fue sorpresiva sino que estuvo precedida por una seri¢ de pronGsticos, los cuales
estan articulados en torno a los aspectos miagico-fantasticos, sacerdotal y de coree
realista. Los augurios que los incas registran previo a la liegada de los conquistadores
estan ligados a una praxis religiosa que atraviesa a su cultura y que le permite, por

esto mismo, realizar una determinada lectura de los signos.

Coma sc sefialé anteriormente, el proceso de “transculiaracién™ en América ving
a quebrar ¢l desarrollo de estas grandes culruras, evidenciado también en un nivel
ético. A los pueblos conquistados era necesario imponerles una nueva moralidad,
partiendo en la mayoria de Jos casos de un desconocimiento de su propia cultura.
Maria Luisa Rivara ha trarado de poner de manifiesto en sus esrudios la praxis
desprendida de esta politica de dominacion, recurriendo 2 testimonios de cronistas
espanoles del siglo XV1, ya sea desde posicioncs negativas tales como las de Francsco
Lépez de Gomara, Juan Matienzo, Pedro Sarmiento de Gamboa (iltmo influenciado
por la politica toledana) y por otro lado, cronistas imbuidos del espiritu lascasiano,
como Hernando de Sandilldn y ¢l humanista José de Acosta.

La complejidad que reviste el proceso de transculcuracidn en América es
analizado por Rivara 2 parcir de un haz de “conceptualizaciones ideoldgicas”™, mis
que filoséficas, que fueron configurando el avance espafiol en América. En el interior
de este proceso dialéctico sefala momentos ideelégicos: Un primer momento
llamado de "fundamentacidn ideolégica™ o cambién "ideologia de dominacién”™. Esta
referido al afianzamiento politico y religioso de los territorios conquistados. El
segundo, estd signado por una tendenciz epistemolégica en rorno al debate de
corte antropolégico y humanista que intenta dar cuenta de la naruraleza del
indigena. Por iltimo, sefala un cercer momento en el que consigna la presencia de

América en fildsofos del siglo X VII.

En suma. podriamos decir que su interés consiste en dar cuenta de los efeccos
ideolégicos y filoséficos que tuvieron lugar en occidenre por el encuentro con ¢l “nueve
mundo”. Las utopras, serian en este <aso, uno de ellos.
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Aportes para una historia de la filosofiz en el Perd

En su tesis de doctorado, “Las ideas pedagégicas del padre José de Acosta” (1963),
Rivara de Tuesta deja traslucir tempranamente una vocacién siscemdrica por los

estudios latinoamericanos y dentro de éstos por los de su pais de origen.

La mirada que realiza a la obra del padre jesuita, en especial, en De Procuranda
Indorum Salute (1588}, le implicé ver mas que un contenide religioso en el texco, y
penetrar en ¢l alcance filosofico de la misma.

Lz obra del padre jesuita manifiesta ¢l espiricu humanisca de la época, desde una
perspectiva reformista cristiana y con clara influencia erasmiana. Asimismo, ubica las
ideas de Acosta en la problemartica americana que es, precisamente, donde cobran un

valor parricular.

En un marco mas amplio al seAalado, la autora pone su atencidn en la época
colonial en el Perd. El escudio de los siglos XVI, XVII y parte del siglo XV, giracn
torno a fa caracterizacién de la ideologia humanista y de la filosofia escolastica,
trasladadas desde Europa a América, donde cobraran rasgos singulares.

Analiza, por otro lado, los cenrros religiosos: agustinos, dominicos, franciscanos y
jesuitas, y las universidades. Estas instituciones forman parte del interés de la filésofa
peruanz en tanto cumplen con la funcién de ser propagadoras de las ideas de la época.
Por este camino, numerosos nombres son rescatados del olvido. Entre ellos se
encuentra la figura del Fray Jerdnimo de Valera, jesuita y mestizo, que con su obra Via
Scoti {1610) inaugura ¢l periplo fileséfico en el Perd.

El estudio del itinerario ideologico-filosofico de nuestra América es seguido con
detenimiento y merticulosidad por la aucora. Dos de sus textos nos parecen centrales
para dar cuenta de la etapa ilustrada en ¢l Peni. Por una Jado, su libro Idedlogos de
la emancipacién peruana (1972) y la "Entrevista de Bolivar y San Martin”.

En el primer rexto mencionado, Rivara de Tuesta desarrolla su trabajo en torno a
las transformaciones en ¢l orden politico, juridico, religioso, social y econémico vividas
en ¢l Perd. desde ta segunda micad del siglo X V111 y parte del XIX. La "razén” es una
categoria central en este periodo y en ella estén cifrados los anhelos de felicidad y
prosperidad del ser humano. La filosofia ilustrada marcha junto a una ideologia de
caricter emancipatorio, dentro de la cual nucstra autora sintetiza dos momentos:

“rawdn” y “revolucién”.
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Se ocupa, asimismo, de pensadores como José Baguijano y Carrillo; Juan Pablo
Viscardo y Guzman, jesuira expulsado, interesante figura propiciadora de la revolucién
americana; Vicente Morales Dudrez, ilustrado defensor de los indios y los negros;
Manue! Lorenze Vidaurre, critico del clero y autor del Plen def Perdi en 1810; Hipélico
Unanue, cientifico e unpulsor de la reforma de estudios; J. E. Llano Zapata, precursor
de la ciencia cxperimenrtzl;, Toribio Rodriguez de Mendoza; José de la Riva Agiiero,
etc. Por otro lado, analiza dos drganos de difusién: une, imbuide de las nuevas ideas
ilustradas, E] Mercurio Peruano (1791-1795), que contribuye a formar y afirmar la
concicncia de pacria en los peruanos, y otro oficialista y andirrevolucionario, La Gaceta
de Lima (1816-1821). Asimismo, la fildsofa peruana nos muestra dos lineas politicas
prescntes: una que estd Ligada aun a Espafia y otra, la linea separatista que
claramente trabaja por la emancipacidén americana, que se inicia con la rebelien de

Tupac Amaru.

En ¢l segundo trabajo mencionado, Rivara de Tuesta ubica la entrevisia en un
contexto historico que le da sentido, es decir, no la analiza como documento puntual
sino como un momento al que se llega a partir de condiciones mareriales previas.
Este recorride implica una eleccién por parte de nuestra autora y nas revela una
stlida formacién historiografica, sin descuidar, por otra parte, ¢l horizence filosofico

que la guia.

Por Glrimo, Rivara se ocupa de rescatar ¢l aporte de filésofos contemporaneos del
Peru. Son ellos: Alberto Wagner de Reyna, Francisco Miré Quesada y Augusto Salazar
Bondy. Le intcresan estas tres visiones, pues implican la afirmacion misma de
posibilidad de una filosofia en nuestras tierras. Todos ¢llos poseen un hilo conductor
que atraviesa sus producciones. Este consiste en una exigencia de "autenticidad” y de

“veracidad” dentro de la tarea filoséfica en nuestra realidad acrual.
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Arturo Andres Roig (1922)
por Estela M. Ferndndez Nadal

Arture Andrés Roig puede ser considerado con propredad como un decidido
impulsor de la reosientacion tedrica y la ampliacion metodelégica en los estudios
latinoamericanys, taveas ambas percibidas coms urgentes y necesarias por un amplio
gripo de pensadores de la vegién a prenciplos de 1970, Esie programa renovador, del
que fue uno de sus inspivadores, suscitd en el filésofo un compromiso critico y creador
gue fue creciendo a lo largo de los afies y que cuasd, en el iranscurso de las tres
décadas siguientes, en wna reflexion i1eérica y en una produccién bistoriogrdfica
caractevizadas por su vastedad, profundidad tedrica y originalidad.

Desde el punto de vista merodolfgice, en sintonia con la cvisis de la bistoriografia
tradicional 'y bajo la impronia del lamado “give lingiiistico” en las clencias
bumanas, Roig propugnd y practicé nna andaz incorporacién, en la leciura de los
textos politicos y filoséficos latinoamericanos, de aportes procedentes de las lineay més
c_;’.-'wr.m: del saber contempordnes, iales como la [ingiiistica, la semidtica, la tegria
del disenrso y la critica de las ideologias,

E/ programa de “ampliacién metodologica™ estd gobernady en sus escritos por lu
preeminencia concedida a la contexinalidad social, cuyas trazas, presentesjansenies
en los documensos gue son el objets de la Hrstoria de lax ldeas latinoamericanas. se
procura develar y decodificar,

Paralelamente, ¢l replantes de las bases metodolégicas de la disciplina impactd
en la reflexidn sobre su sentido y funcibn, y condujo a una reformulacion de los
alcances del quebacer [tloséfica en América Latina. Al respecto, Roig enfatiza la
importancia de la Historia de las fdeas latinoamericanas como espacio donde se
efectiviza ef conocimiento de nuestvo pasado y la afirmacion de nuestra identidad,

El estudio de nuestra propia 'y rica tvadicién descubre, a juicio del autor, el
ejercicio por parte de los grandes inteleciuales politicos de nna inversién del modelo
europeo —y, especificamente, hegeliano— de la filosofia, dentre del caal se habria
considerado a América como “eco y reflejo de la vide ajena”. Frente a ese paradignia
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deshumanizader y negador de nuestra sufetividad, el pensar latinoamericano e
definido comao una forma de saber sustentado en la “sospecha”, atento a lo no dicho,
lo sifenciada, lo oculto en la superficie textual; un saber "matinal”, por oposicién a
la funcion vespertina, de justificacion y consagracion del pasado, que otorga Hegel
al “bitho de Minerva”; un iaber asentade sobre la necesidad axioligica de

considerarnes a nosoires mismos came valiosos.

Este acento en &l sujeto como condicibn de posibilidad del pensamiento propio
(como “a priovi antropoldgice”, en la terminologla del antor) es el efe en torno del
cual gira la veconstruccion y reorganizacién del pensamiento producids en nuestras
tiervas desde la conguista (con su consiguiente "Destruccion de las Indias™), baita
¢l presente. En todo ese vecorvidy. Roig descubre nn interrumpido pero permaneniemente
renaciente esfuerzo de afirmacion del bombre latinoamericans. Siempre marcados con
las {imiraciones propias del sujeto que 1oma la palabra, cada vez, en el discurso,
pero siempre cargados con promesas que rebasan esos propios limites. los sucesivos
“recomienzos” de nuestro pensar conforman, en conjunte, los cimientos de nuestras

posibilidades presentes y futuras,

Critica de nuesiro pasads, affrmacion de la ntopia como borizonte abierio a lo
nueve, rechazo de toda reconciliacion con lo dado, y exigencia de nunidad rebrico-
practica, son los nicleor filoséficos mds profundos del pensamiento del autor.

Aspectos generales de la vida y obra del autor

Aruro Andrés Roig nacié en Mendoza, Argentina, el 16 de julio de 1922, Obtuvo
el tirulo de Profesor de Filosofia en 1949, en la Faculrad de Filosofia y Letras de la
Universidad Nacional de Cuyo. Ha sido titular de catedra en su facultad de origen
desde 1939 hasta 1973, afic en que tuvo que dejar su pais a causa de la persecucion
politica desatada en el seno de las universidades, que preludié el golpe de estado de
1976. En su exilio, fue profesor principal en la Universidad Nacional Autdnoma de
México y en ta Pontificia Universidad Carélica del Ecuador. Durante su prolongada
residencia en este pais, tambi¢n desempceié funciones docentes en la Universidad
Central, y de investigacion en la FLACSQ {Quiro). A su regreso a la Argentina, en
1984, fue restituido por orden judicial ¢n su cargo universitario, del que se jubilé unos
afios después, ¢ incorporado en el Consejo Nacional de Investigaciones Cicnrificas

come Investigador Principal.
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Roig se ha desempenado como secretario general y, més rarde, secretario
académice de la Universidad Nacional de Cuyo; fundadoer y director del Institute de
Estudios Latinoamericanos de la Pontificia Universidad Cacdlica del Ecuador; director
general del Centro Regional de Investigaciones Cientificas y Técnicas de Mendoza
(CRICYT); y director del Inscirururo de Ciencias Humanas, Sociales y Ambientales
del CONICET (INCIHUSA, CRICYT, Mendoza).

Su crayecroria académica, ampliamente conocida en Argentina y en toda América
Latina, ha sido puesta de relieve en numerosas oportunidades. El reconocimiento a su
labor intelecrual, en lo concerniente tanto a su relevante produccién tedrica como a su
vasta tarea edicerial y de formacion de recursos humanos, se ha manifestado en el
otorgamiento de importantes premios y disunciones. Encre los mismos puede
senalarse los siguiences: la Feria Internacional de! Libro y la Universidad de
Guadalajara dedicaron a su obra un "Homenaje Académico” (México, 1989); la
Presidencia de la Repiblica del Ecuador lo designé Miembro de la Orden Nacional
“Honerato Vézquez” (Quito, 1992), y el Miniscerio de Educacidn del mismo pais le
otorgd la “Condecoracién al Mérito Cultural” (Quiro,1993); la Universidad de Las
Villas lo distinguié como “Visitance llustre” (Santa Clara, Cuba, 1993); como
reconocimiento a la labor desarrollada en ¢l campo de la Etica, recibié ¢l Prermio de la
Fundacion Konex “Las cien mejores figuras de la dltima década de las humanidades
argentinas” {Buenos Aires, 1996): fue declarado “Visitante Distinguide” de ia
Unaversidad Nacional Heredia de Costa Rica (1997). Es "Profesor Honorario” de la
Universidad Andina "Simén Bolivar™ (1994, Quito) y de la Universidad Nacional del
Comahue (1994, Neuquén, Argencina), asi como también Docror Honorts Causa de la
Universidad Nacional Auténoma de Nicaragua (1994, Managua), de 1a Universidad
Nacional de Rio Cuarto (1996, Cérdoba, Argentina) y de la Universidad Naciconal del
Comahue (2001, Neuquén, Argentina): en 1989, la Universidad de Guadalajara
(México) publicé en su homenaje el Iibro Arturo Andrés Roig, Fildsofo e historiador
de las ideas, y, en 1993, la Universidad de Sante Tomés (Bogocd) le dedicé un mimero
especial de su Revista Andlisis (N 53-54); es académico de la Junta de Estudios
Historicos de Mendoza y Miembro Correspondiente de la Academia Nacional de la
Histaria del Ecuador. Su nombre ha sido incorporade en la  Enciclopédie
Philosophique Universelle, editada por Presses Universitaires de France.

Los primeros afios de la labor tedrica de Roig estuvieron dedicados a dos lincas
fundamententales de investigacién y docencia.
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Por una parte, Roig consagré su atencién a fa historia del pensamiento antiguo,
ambito donde produjo una serie de estudios sobre la mitologia griega, los
presacraticos, los estoicos, los epicireos y el platonismo. En este terreno
resulcaron cspecialmente fecundas sus investigaciones sobre el pensamienco
platénico, que abricron la posibilidad de una lectura totalmente novedosa del
gran pensador ateniense. Roig, en efecto, puso en entredicho la cradicional y
escolar interpretacién del dualismo serfente en ¢l maestro de Aristdreles y
sostuvo que, cn los Didlogos en general y, de modo particular, en ¢l Parménides,
no sc plantea una postergacién ni una negacidn de la existencia a favor de la
esencia, sino que ambos niveles estdn vnidos e integrados. Avnque reconoce la
presencia de un dualismo cognoscitivo, expresion de la clara conciencia de Platdn
respecro de la naturaleza inevirablemente dual de la experiencia, el filésofo
Ericgo no avanza segan Roig hacia un dualisme de tipo merafisico, esto es, de la

afirmacién del cardcrer dual de la propia realidad.

Por otra, se abocd a [a recuperacién del pasado intelectnal mendocino en sus
diversos ambites culturales: académico, periodistuco, licerario, educativo,
bibliotecolégico y filoséfico. El conjunto de trabejos producidos sobre {a cultura de su
provincia natal hace unos treinta afos llaman la arcncién rodavia hoy por la
rigurosidad en ¢l tratamiento de las fuentes periodisticas y documentales. En estos
escritos juveniles se perfila ya claramente el interés del autor por un enfoque social de
las letras y la cultura; en efecto, sin descuidar la importancia de las grandes figuras
individuales, el autor las ubica permanentemente en un contexto social amplio, en ¢l
que participan otras voces, muchas veces andmimas o desconocidas, pero siempre
representativas de formas colectivas de sujetividad.

La segunda erapa de su produccién corresponde a los trabajos de su madurez, en
los cuales su temprano interés por ¢l escudio de las ideas regionales se fue ampliando
¢ intggrando hasta alcanzar una dimensién no sélo nacional sino cambién continencal;
esta linea de desarrollo tedrico alcanzo su culminacion en una imporsrante
contribucidn a la consolidacion disciplinar de la Histeria de las ideas y de 1a Filosofia
latinoamericanas. Aunguec es en estas areas del conocimiente donde Roig produjo su
aporte mis difundido entre los estudiosos del pensamiento de nuestra América, no
puede dejar de mencienarse que ha desarrollado paralelamente un pensamicnro
¢ético iguatmente onginal v fecundo, y ha sido uno de los iniciadores, en su medio, de

una pedagogia universitaria.
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Propuesta metodolégica

A partir de la incorporacién de una serie de herramientas heuristicas, procedentes
del analisis del discurso y de la teoria critica de las ideologias, Arturo Roig ha
farmulado un intento sistemarico y riguroso de refundacién del quehacer filoséfico e

historiografico latinoamericano.

Los lineamienros metodolégicos esbozados por el autor no son exrernos a su
concepcidn de la filosofia, a la que define como un “hacerse y gestarse™ de un hombre
insertado en la estrucrura y dindmica sociales; como una “funcidn vital”, atravesada,
por tanto, por tos conflictos y luchas que cruzan y escinden a fa sociedad ¢ impulsan la
historia. Se trata de un desarrollo discursivo que, en tanto lenguaje, se presenta
sicmpre y necesariamente como mediacion de la vida coridiana, en la que €] filésofo
vive de modo tan primario 2 como lo hace cualguier otro hombre. El contexto social
constituye el conjunto de condiciones de produccién de tode desarrollo reérico; en su
senc —donde el filésofo opta, decide, evalita y se compromete—, se definen las
posiciones previas y posibilitantes del lenguaje filoséfico.

A partir del sefalamicnco de la raigambre social de tode discurse teérico, Reig
impulsa una renovacién de la Filosofia y de 1a Hiscoria de las ideas latincamericanas,
a las que concibe como formas de un saber prospectivo, en el cual se produce la
emergencia y constitucion de un sujete que, desde la recuperacion de un pasado
cransido de rupturas y recomienzos, s¢ proyecia hacia el fururo con una pretensidn

performativa.

El punto de partida de su propucsta metodolégica es ta comprension de las ideas
como signos lingiiisticos, portadores de concenidos semdncicos socialmente
construidos y mediacién de una realidad extradiscursiva. A partir de esta hipéeesis, y
concebida la realidad social como fundamentalmente conflictiva y no armdénica, Roig
postula la incorporacién —no directa sino mediada~, del contexto histérico en el nivel

discursivo,

Como consecuencia de este planteo, Roig sostiene que la problematica social puede
ser leida en los textos mismos a partir de la dererminacion de la organizacion axiolégica
particular que el discurso adopta. Habria asi, en rodo texto, un nivel que podemos
[lamar politico en sentido amplio, donde ¢t autor, a partir de determinados juicios de
valor, toma posicién respecte de la conflictividad de las relaciones humanas, en la

comunidad concrera a la que pertenece y en la cual desarrolla su acdvidad. Desde
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esta perspectiva, el autor no es tomado como un sujeto individual, creador en sentido
absoluto y enfrentado a una realidad desnuda, sino que se lo concibe inmerso en la
sociedad y se intenta descubrir el sujeto colectivo —el "nosotros”— que afirma y
propone, es decir, el a pristi antropolégico que condiciona su horizonte de comprension
de la realidad.

Una categoria metodolégica de fundamental importancia s la nocién de "universo
discursive”. Roig cntiende por tal la rotalidad discursiva de una sociedad en una época
dada, que incluye tanto los discursos accuales como aquellos meramente posibles
{aquellos que no han alcanzado formulacion textual direcra). En razén de la funcién
mediadora del lenguaje respecto de ta realidad social y sus contradicciones, el universo
discursivo encierra estructuralmenre diversidad y polaridad. Todo discurso supone la
existencia de un discurso contrario, organizado a partir de una orienracion valorativa
distinea. El discurso contrario puede no haber alcanzado manifestacion texcual, es
decir, no haber cristalizado en una materia significante a la que podemos recurric
como “fuenre”, Sin embarge, en tranto funciona como el contexto simbélico mas
inmediaro del discurso analizado, es suscepuible de ser reconstruido a partir de éste.
Esta es posible porque el toxto, al inscribitse en el contexto del universo discursivo y
mediar la realidad social desde la perspectiva dererminada que le conficre su autor,
posee un grado de referencialidad discursiva, esto es, introduce en su propia trama

otros discursos.

Referencialidad discursiva y dimension politica son dos propiedades intimamence
relacionadas de tode texto. El horizonte axiol6gico a parur del cual un sujere erganiza
la trama ep la que interacigan enunciados, textos y contextos referidos, contiene una
toma de posicidn, implicita o explicita, frente a las relaciones sociales enire los

hombres y a la necesidad de su mantenimienco o transformacion.

A partir de estos lincamicntos metodologicos, Roig acuerda especial atencidén
a la organizacién catcgorial de la simbélica latincamericana, una de cuyas
expresiones mas acabadas se encuentra en la oposicidon sarmientina de
“civilizacién”y “barbaric”. Por “categorias histdrico-sociales” enciende Roig
determinadas herramientas discursivas que funcionan como formas generales o
bisicas de atribucion, Las mismas posetn una dable funcién: de una parte, una
funcién epistermoldgica, esto es, de organizacién de los campos semdnticos de un
corpns dado, por la cual las catcgorias pautan la conscruccion del conocimiento de

la realidad; y, en segundo lugar, una funcidn axioldgica, de transmisién e
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imposicidén de convicciones relacivas al deber ser social, por la cual cumplen un

papel de regulacidn y orientacion de la pracrica,

Si los textas expresan en forma mediauzada la conflictividad social y la perspectiva
ideotégica del auror, es posible operar una decodificacion de los mismos a parcir de las
formas de alusién-elusién presentes en él. La profundizacién y ampliacién del esquemna
de la comunicacién elaborado por Jakobson, le permite entonces a Roig reconocer dos
nuevas funciones discursivas: la de “apoyo” y la de “deshiscorizacién-historizacion”.
Ambas operan como recursos ideolégicos de verosimilitud, por los cuales se privilegia
cl propio discurso o se relativiza la palabra del adversario.

Finalmente, una contribucidn decisiva en el terreno de la meredologia para el
analisis de los textos politicos latinoamericanos, ¢s la gue ha planteado Roig a parur
de su consideracion de la funcién utépica del discurse.

Ruig distingue entre género utdpico —correspondiente al nivel del enunciado— v
funcién utdpica —relativa al nivel de [a enunciacién—. Mientras en el primer caso la
utopia es una forma narraciva caracteristica de cierta literatura de ficcién —articulada
en dos momentos: fgpiz y utopia, o sociedad real descripta v sociedad ideal imaginada—,
la funcién urdpica, en cambio, hace referencia a un dispositivo discursivo que excede lo
propiamente natrativo y concierne al establecimiento de una tension entre lo real,
que es mostrado como verdadero pero insuficiente, v lo proyectade, que s presentado
como imaginado pero verosimil. Como resultado de cse contraste surge la posibilidad
de medir, desde ¢l lugar-otro, las fallas del lugar real, de modo tal que de la misma

comparacion resulta la apertura de un espacio nuevo: el de lo posible.

Roig sefiala que este efecto discursivo excede lo propiamente narrativo de la utepia
¥ nos ubica en ¢l terreno de la enunciacién (no en ¢l nivel de lo dicho, sine en el del
decir), y de la utopia como funcién discursiva. Esta segunda forma de comprensién de
la utopia alude a la capacidad, que poseen ciertos discursos, de deconstruir aquelias
formas simbdélicas que clausuran el procese histérico y se niegan a toda posible
transformacion del itatn gue.

En este sentido, la funcién utdpica es una de las formas en que sc manifiesta la
dimensi6n ideologica del discurso: en ella se expresa una determinada concepeién de
la realidad social (como susceptible de modificacién), del sujeto {(como agente de
transfoermacién) y de la temporalidad (como abierca a lo nuevo), que hace posible las

narraciones utdpicas (utopias en el primer sencido).
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Desde el punto de visea del anélisis del discurso politico larinoamericano, ¢l objeto
privilegiado de la atencidn de Roig no estd dado por el sefialamicneo de las formas del
relaco utépico propiamente dicho, expresion de la utopia como génere narrativo, sino
por la determinacién del modo en gue se ejerce Iz funcién utdpica, tal comoe la misma
se articula bajo tres modalidades: critico-reguladora, liberadora del determinismo
legal y anticipadera del futuro.

A priori antropolégico e inversién de [a dialéctica hegeliana

La funcidn de la filosofia, entendida como una forma de saber cricice, no se reduce
a la investigacién de la posibilidades y limites de la razén, con un scendido
exclusivamente epistemolégico, sino que incluye la interrogacién por el sujeto que
conoce y por la realidad sodial € hist6rica en que ésce escd inmerso. En ral senudo, Roig
rcroma la afiemacion de Hegel en la Introduccién a la Historia de 1a Filosofia,
donde se senala que el comienzo de la filosofia se produce entre los griegos y que
encuentra su condicién de posibilidad en la autoafirmacion de un sujeto que,
poniéndose a si mismo como valioso, tiene también por valioso el conocerse a si mismoe.
Para Hegel, observa Roig, tal sujeto no es de ningiin modo un hombre aislado, pues ¢!
nacimiento de la filosofia y de su histeria requiere de una comunidad constituida como

Estado, donde el individuo (particularidad) estd integrado en lo universal.

A partir de esta tesis hegeliana, y por analogia con el « priori logico-formal de
Kant, Roxg postula la aprioridad antropoldgica del sujeto como principio del filosofar.
Sin embargo, ¢l sujero en cuescidn no es ¢l rogito cartesians, ni el sujeto trascendental
de Kanrt, ni el Espiritu Absoluto dc Hegel; se trata de un sujeto empirico, cuya
temporalidad nro se funda en la incerioridad de la conciencia, sino en la historicidad

como capacidad de todo hambre de gestar su propia vida.

El & priori ancropeldgico intreducide por Roig opera una “inversion de Hegel” a
parcir de Hegel mismo, y contiene una critica a la concepcion de la dialécrica hegeliana
como proceso afirmativo, en el cual la humanidad alcanzaria grados cada vez mas
altes de conciencia. La consecuencia inmediata de su postulacion s la afirmacion
cacegdrica de que todo hombre es un ser histérico, con independencia de que esta
condicion suya le haya sido o no reconocida por orros hombres, y de que sc encucntre
o no incorporado como sujeto histérico en la " Historia mundial”. Esto significa que el
veredicro hegeliano sobre América como “continente vacio”, mero "eco v reflejo” de

Europa, debe ser leido en su valor jdeolégico, como justificacién discursiva de la
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existencia de una relacion de dominio, a pardir de la teorizacion de una distincidn entre

hombres "naturales” {los americanos) y hombres “hiscéricos” (los europeos).

La critica de Roig a Hegel se extiende a la concepcidn del fururo como “side™, coma
algo ya dado potencialmente en el momento histdrico anterior, por lo cual la tustoria
serfa un proceso absoluramente inteligible y necesario donde el Espiritu, en su
progreso dialéctico, mostraria “novedades” pero nunca “alteridades™ radicales. De
mode tal que la historicidad de lo humano, caracterizada precisamente por la
imprevisibilidad del futuro, se¢ desvanece, dando lugar a una oncologia evolutiva.

Muy por ¢l contrario, la distincién, en los escritos de Roig, encre una “dialécrica
puramente discursiva”, que otorga racionalidad y sistemaricidad a una interpreracion
de lo histérico, y una “dialéctica real”, como proceso abierto a un futuro que puede
quebrar las roralizaciones discursivas, permite acentuar la categoriz de “negatividad”
y otorgar una clara preeminencia a la praxis humana, como condicién de la
cransformacion histérica y como instancia que excede y desborda ¢f nivel puramente

discursivo.

Roig pone cn sospecha la concepcidn de la filosofia como campo del puro pensar,
donde no cabe la particularidad del filésofo ni la peculiaridad del contexto en el que
se inserta su acuvidad. La histona del pensamiento no obedece a una logica racional
propia, sinc que, por el contrario, se anuda a la accién de los hombres empiricos, a
sus necesidades, sug intereses y sus conflictos. El decurso histdrico y la propia
historia de |a filosofia constiruyen un entramado de necesidad y contingencia: una
necesidad, pero no interna o ldgica, sino establecida entre ¢l discurso y la cotalidad
hiscérico-social; una contingencia resultance de la muldilinealidad de la historia y
la alteridad de los sujetos; ca definitiva, un espacio donde el sentido no estd dado
desde siempre, sino que se construye a partir de la actividad redrico-pracrica de los
hombres.

La concepcién de la historia como un recorrido conrinug, donde sobresalen hitos
que no quiebran el desarrollo sine que lo articulan en momentos de una unidad y
donde transita un sujeto-uno que sosticne el procese, ¢s sopotte de los cambios y
marcha en una determinada diteccion y hacia una mecta prefijada y racional, no es
otra cosa que la expresién de una “politica filoséfica”, de una “proyecto de
continuidad”, nacido de un modo particular de cjercicio del poder, que, en su afin de
sostenerse, culmina por revestit esa exigencia con ¢l cardcter de una “necesidad

racional”,
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El cuestionamiento a la dialécrica hegeliana que efectda Roig abre la
posibilidad de pensar y valorar el cardcter de |z filosoffa producida cn América
Latina y el de su historiografia desde parimerros concepruales diferentes a
aquellos sobre los que s¢ ha construido la llamada “Hiscoria mundial”, uno de
cuyos mas claros idediogos fue Hegel. En términos programditicos, permite
reemplazar el propédsito de construir una “Filosofia de la historia™ por ¢l mis
modesto de escribir una “ceoria critica de la hisroria”. Roig entiende por tal, no la
dererminacién de las condiciones formales que permiten establecer un objeto de
conocimiento, sino un mode de mirar las manifestaciones intelectuales y las
objetivaciones culturales de nuestro pasado y nucstro presente en su funcion
social, esto es, como manifestaciones texcuales del ejercicio de formas de

afirmacidn de un sujeto y del munde en el cual éste se expresa.

Historicidad, figuras y simbolos de América Latina

La historicidad que muestra América Latina no ticne nada en comin con la
dialéctica del pensar puro, gobernada por la necesidad racienal. Una mirada atenta
sobre nuestro pasado descubre una historicidad secreta, no historiada, silenciada,
conformada por un conjunto disgregado de acontecimicntos y discursos marginales a
la Historia "oficial”, que a lo sumo ha quedado registrads en la forma de rupruras
carentes de significado, de momentos de irracionalidad que no encajan dentro del

relato jusrificador del pasado.

Roig sostiene que es posible reconseruir esa historicidad a partir de la produccion
simbélica lacinoamericana. La historia de América Latina, entendida como el esfucrzo
sicmpre interrumpido pero siempre renaciente de ejercicio de un & priors
antrepoldgico, se expresa de modo privilegiado en los textos de los grandes
inrelectuales politicos del continente. En sus escritos se asiste al lanzamiento y

relanzamiento de la problemidtica de la aficmacién del hombre americano.

Tomada en conjunto, esa produccidn simbélica latinoamericana conforma una
compleja y conflictiva discursividad, que funciona como la espina dorsal de nuestro
pensar; una discursividad que articula las diversas formas histéricas de emergencia
del hombre latincamericano, que estd transida de luchas y marcada por derrotas,
fracasos e interrupciones, pero también por victorias y renacimientos. En su trama se
desarrolla la historia de la larga constitucidn de un sujero que, a lo largo de todo su
irinerarip, debe enfrentar a un referente inevitable: aquel que Las Casas denuncié
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como la “Destruccién de las Indias”. Para Roig, la imagen lascasiana consrtituye la
figura condicionante de! proceso histérico y cultural de nucseros pueblos, y ello en un
doble sentido: por una parte, ¢s el “punto cero” de la identidad americana, avasallada
y aniquilada por el acto destructivo original del ega congurergr curopeo (la conquista);
por otra, es un simbolo que recuerda los sucesivos quiebres de 1a concinuidad en el
proceso de constitucién de nuestra sujetividad y proyecta permanentemenre la
amenaza de su resteracién.

Dentro de estos marcos tedricos, Roig propone una comprension de la continuidad-
discontinuidad del proceso histérico sobre la base de “recomienzos”. En efecro, el
filésofo encuentra, en el pasado latincamericano y en la reconstruccién ineeleccual de
nuestra memoria, la presencia de momentos episédicos, de relanzamientos de la
problemdctica de nuestra identidad, organizados a partir de la denuncia de i ruptura
de la continuidad en el proceso de constitucion de nuescra sujetividad. Esos quiebres
remiten, desde la conquista y hasta el presente, a las diferentes formas de
subordinacién respecto de los sucesivos centros mundiales del poeder, como también a
las reiteradas derrotas de los procesos histéricos de cambio impulsados al interior de
nuestras sociedades. Sin embargo, dentro de ese panorama de violencia sorda y
prolongada, ¢l hombre latinoamericano ha puesco en juego un permanente, aunque
intesrumpido, esfuerzo de apropiacién creadora ¥ superadora, en cuyo desarrollo se
opera la inversi6n teérica y practica del discurso colonialista Europeo.

Los textos donde sc hacen pacences los comienzos y recomienzos poseen, ademis,
un valor profundamente programitico: en cllos hay una buisqueda permanente de
simbolos que impugnan ¢l discurso opresor vigente y ponen en movimicnto una
inversion de su organizacién axiolégica, develando un impulse utépico que busca
devolver al sujeco americano su dignidad perdida. Tal ocusre con dos de las mas
sobresaliences figuras hegelianas: la del "amo y ¢l esclavo” y ladel “varén y la mujer”,

relativas respectivamente a la constirucién de la conciencia en el enfrentamiento con
el otro, y a ta conscruccion de la eticidad en su diferenciacién frente a la moralidad.

Mientras que en Hegel fa figura de la dominacién del hombre por el hombre se
resuelve en el reconocimiento de la libertad del dominado como actitud intecior, de {a
simboélica latinoamericana emerge Calibn, ¢l esclavo que recibe y resemantiza un
legado culeural hasta convertirlo en instrumento de liberacidn y aucoafirmacién. El
simbolo de Calibdn remice a tos sucesivos movimientos de rebelién anticolonialisca y

€ncuentra una cxpresién paradigmdtica en la gesta y el pensamienco
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independentcistas del continente y del Caribe y en los posteriores MOoVIMIENTos

populares de liberacién nacional y social.

Orro tanto sucede con la figura del “varén y la mujer”, recuperacidn hegeliana del
mito de Antigona, en la que se reiteran los milenarios prejuicios que colocan 2 la
mujer (y por tanco a América, en la medida en que se la ha asimilado a la vegecalidad
y pasividad femeninas) e un Jugar de subordinacién “por naturaleza”. Dentro del
espiritu patriarcal del discurso hegeliano, lo femenino (Antigona) representa la
subjetividad de las leyes de ia tierra, la moral subjeuva que se enfrenta al principio
masculino, dado por la objetividad y universalidad de las leyes que instituyen el
Escado y la ericidad. Se trata de un enfrentamiento cuya unica salida es la
subordinacién o la muerte. Pues bicn, también en nuestra América esra figura ha
resultado trastocada e invertida en el discurso y la practica de las Madres de Plaza de
Mayo. Como Anrtigona, las madres fueron llamadas "locas”, pero a diferencia de ella,
su lucha por restablecer una nueva eticidad, desde una subjetividad herida ¥
violentada, irrumpi6 con la fuerza capaz de desbararar y trastocar un orden objetivo
que, con pretensiones de universalidad, se asentaba sobre la mueste, la violencia y ¢l

despojo.

Etica del poder y moral de la emergencia

El a priori antropolOgico —posicion sujetiva que implica la autoconciencia y «l
autorreconocimiento de si como valioso y que Roig considera condicién de posibilidad
de una filasofia latinoamericana— posce un aspecto écico. Por una parte, es expresion
del principio conativo de perseverancia en el ser, que Spinoza atribuye a todos los
entes; pero. ademias y en la medida en que esté referido a la condicién humana,
supone ¢l reconocimiento de la dignidad intrinseca de codo hombre y de su valor como
fin en s{ mismo. Este reconocimiento empero no es de cardcter puramence teorico ni
surge “naturalmente” en las relaciones humanas; segin Roig el mismo se origina
histéricamente cuando tiene lugar un proceso de emergencia, que siempse se
encuentra impulsado por necesidades humanas insatisfechas. De este modo, la
afirmacién de la dignidad humana estd asociada en la historia al fendmeno de la
emergencia social; ademas siempre se da acompanada del surgimiento de formas de
decedificacion esponranea del discurso opresor, que luego se expresan en las variadas
y ricas modalidades del discurso popular —dichos, cancién, cuento fantastico, poesia,

fearro satiyico, etc.~.
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En definitiva, el reconocimiento de la dignidad humana estd vinculado a las formas
hiscéricas de resistencia frente al poder; es siempre ¢l resultado de un “dure trabajo
de la sujetividad” que se levanta contra la objetividad, de una moralidad que se rebela
contra una eticidad, este s, contra un conjunto de valores y normas objetivadas en las
instituciones sociales que representan la écica de los opresores. Calibdn y Antigona
aparecen nuevamente como simbolos: esta vez represeatan la "moral de la
emergencia”: una moral de los oprimidos opuesta a la érica de los opresores. Pues, en
efecto, el esclavo que aprende el lenguaje del amo para maldecirlo o la mujer que no
terme z la muerte y rechaza la volunrad partriarcal son “figuras que nos muestran de
qué manerz ¢l principio conative constituido ena priorf ancropoldgico impulsa hacia lo
universal desde la propia historicidad del ser humane”.

Laintegracién de la nocién de dignidad con el fendmeno de la emergencia social le
permite plantear a Roig la existencia de “una moralidad de la emergencia” en América
Latina, cuya reconstruccion estd cn buena medida por escribirse adn. La misma se ha
expresado en los sucesivos movimienros sociales de emancipacién y liberacién,
generados permanentemente por “la particular siruacién de dependencia
latinpamericana, tanto colonial como ncocolonial, asi como las formas de opresién y
marginacién y, en grandes sectores de la poblacién, de miseriz que se viven en nuestro
Conunente, por causas que no solamente son externas’. Estos movimientos han
significado, en la historia del continente, una protesta contra las diversas
manifestaciones de la “érica del poder”, siscemacicamente renuente a reconocer las
necesidades coesenciales z la dignidad de todo ser humano. En conjunto, esta historia
de rebelién y resistencia ha dado lugar 2 una moral que Roig denomina "emergente”,
que “uene como idea reguladora la dignidad humana”. José Marti expresa de modo
imperartivo el principic basico de esa "moral heroica”, cuando afirma en Nuestra
América que “con los oprimides [hay ] que hacer causa comiin para afianzar ¢l sistema
opuesto a los intereses y hdbiros de mando de los opresores”.

Ahora bien, la dialéctica moralidad-ecicidad no séle constituye una arista
particularmente fecunda de la reflexién antropolégica latinoamericana y una
herramienta apta para la tarea historiogrifica de reconstruccién del pasado
intelectual continental, también ocupa un lugar central en el andlisis del presente y,
de medo muy especial, de la coyunrura actual argentina. En ese contexte particular,
la expresién de la “¢uica del poder™ que preocupa a Roig estd dada por lo que €l ha
llamade "Estado de impunidad”. Como es sabido, la recuperacién de la democracia
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que tuvo lugar en el pais a partir de 1983 no significé la reconstruccion efectiva del
“Escado de derecho”. Roig obsecva que, tras la atrocidad de la dicradura (1976-1983)
—que recurnd a cefmenes y praceicas terroristas inéditas en la historia de la perversion
humana, a partir de las cuales consiguié instalar nuevas reglas de acumulacién del
capiral en el pais— las demandas de justicia y de memoria histdrica fueron
sistematicamente desoidas. Las leyes de “punto final” y de “obediencia debida” y el
indulco a los genocidas, hechos legales fundados en la absurda invocacién a una futura
convivencia pacifica, terminaron nstalando un “Estado de impunidad”, que pesa,

como una atmésfera inquietante, sobre la vida ciudadana argentina.

Este lacerante modo de vida impuesto por la fuerza, caracterizade por la demanda
permanente de justicia por parce de los organismos de derechos humanos y por la
reiterada ausencia de respuestas desde la esfera estatal, es el origen de la reflexion
ética madura de Arturo Roig, asi como rambién de su distincién entre una moral

objetiva o “eticidad” y una moral subjetiva 0 “moralidad”.

Por una parte, estd la faz objetiva de la moralidad, la “eticidad”, que comprende el
mundo de costumbres, normas y leyes establecidas desde el poder del Estado, con el
objeto de regular los deberes y derechos de los miembros de la sociedad civil. £n la
Argentina actual, la eticidad vigente estd tefiida por una “moral del egoismo racional”,
que pretende mediar encre el mundo del capiral y los sectores que soportan la presién
y la violencia de los programas econdmicos neo-Liberales. Su hipocresia ideolégica ha
sido recubicrta argumenrativamente con Ja doctrina de los “dos demonios”, elaborada
en el gobierno de Radl Alfonsin y prolongada durante el de Carlos Menem. Esa
abominable doctrina silencié el plan sistemdtico de desaparicion de personas llevado
a cabo por la dictadura milicar, y equiparé como igualmente diabélicos a represores y
a reprimidos, a los criminales y a sus victimas, con lo que se justifica, en definitiva, la

violencia pasada y la impunidad actual.

Por otra parte y en conflicto con esa ética del poder, los movimientos sociales que,
con diversos grados de esponcaneidad, expresan sus requerimientos de dignidad y de
justicia, representan una “moral de la protesta” o una “moral emergente”. Este
movimiento de “justicia desde abajo”, mediante formas diversas de resistencia y
desobediencia, es portador de un régimen axiolégico que quiebra permanentemente
los postulados de la ética del poder y anuncia la constitucién de una sociedad civil en
la que impere una eticidad distinra, una eticidad que permita el pleno desarrollo de

la riqueza y plenitud humanas. En la historia argentina contemporanca, esa moral
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subjetiva —"emergente”, portadora de valores nuevos y enfrentada a la objetividad de
las leyes del Estado— estd representada por los movimientos de derechos humanos v,
de modo particular, por las madres de los desaparecidos argencinos. Esas mujeres,
que ¢n plena dictadura ruvieren el coraje de irrumpir en €l espacio pablice y jaquearon
permanentemente a las juncas militares que gobernaban el pais, muestran, con su
valor ¥ su perseverancia, el camino por el cual serd posible escablecer, en ¢l porvenir,
una nueva ericidad, al ciempo que docan a las muerces y los dolores del pasade de un
sentido, y a las luchas de las victimas de la represién de una continuidad, una
reivindicacién y un horizonte de realizacién futura. Simbolizan €l derecho a la
construccién de la memoria contra ¢l olvido, fa vigencia del principio de la dignidad
humana contra las exigencias del mercado, €l humanismo siempre renaciente contra

la alienacion del hombre frente al poder del mundo ¢Ssico por él creado.

La Historia de [as Ideas latinoamericanas

En este terreno, el aporte de Arturo Roig debe situarse en el marco del programa
de revisién de los fundamentos tedricos y merodolégicos de la historia de las ideas y de
critica al circunstancialismo gaosiano, que impregnaba la historiografia del continente
desde los aios '40. En los '60 se plantea insistentemente la necesidad de revisar la
constitucidn epistemoldgica de la disciplina a partir de los nuevos problemas sociales
y politicos que agitan ¢l continence y de los nuevos enfoques producidos en el campo
de las ciencias sociales y la lingiifscica. A fines de los anos '70 v principios de los "80
Roig participa del incerés comin a un grupo importante de escudiosos del
peasamiento continental por producir una transformacidn profunda en ia disciplina.
Se propugna, por una parte, por la superacién de los limites nacionales de la
historiografia de las ideas y la construccién de pancramas de tipo continental; por
otra, s¢ cuestiona la nocidn hasta entonces vigente del “sujeto” del pensamiento, que
lo reducid a la figura del filésofo, y se propone mostrar la insercién social de las ideas
en las pricricas histdricas de los sujecos colectivos; finalmente, se plantea la inquierud
de enriquecer cl anilisis de las ideas a partir de la comprension de las estrucruras
dentro de las cuales las mismas se insercan.

Dencro de estos lineamientos criticos se produce la contribucién de Arturo Roig
en el terreno de la historia de las ideas latinoamericanas. Para el filésofo la misma es’
concebida come un campo disciplinar en ¢l que convergen desarrollos tedricos y
procedimientos metodoldgices diversos. En efecto, el tracamiento filoséfico de la
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problemitica de la constitucién de formas de identidad del sujeto americano, se
complementa, por una parte, con el conocimiento de los procesos sociales ¢ histéricos
en ranto cimiento 2 partir del cual ban ¢riscalizado {as formas de autorreconocimiento
y auroafirmacién del hombre de estas latitudes en diversidad de manifestaciones
simbdlicas, y, por otra, con la aplicacién de recursos metodolégicos aportados por la
lingiiistica, la teoria del discurso y la ceorfa critica de {as ideclogias, en la lectura de los
textos latinoamericanos. El resultado de la confluenciz de clementos de diversa
procedencia disciplinar, puestos al servicio de la inrerpretacién de nuestro pasado
intelectual, es la concepruacién de las "ideas™ estudiadas en su valor signico, esto es,
como trazas simbdélicas producidas por un enunciador social y temporalmente sicuado,
en funcién comunicativa y orientadas a la recepcién por parte de uno o mds
destinararios. En definiciva, el tipo de historiografia que propone Roig supone un
claro desplazamiento desde la “idea” hacia ¢l hombre que sustenta la idea y hacia sus

posibilidades creadoras, su identidad, su historia.

Esta evaluacion de las ideas desde e} sujeto y a su vez desde el acto productivo, es
presentada por Roig como una actividad que rebasa el cardceer puramente tebrico; se
trata, por el contrario, de recorrer un camine por donde transita un esfuerze prictico
de autoafirmacién de la identidad latinoamericana. Pues, historiar las ideas ast
entendidas supone interrogarse por lo propio desde nuestra historia, abandonando
de forma definitiva la escéril preocupacién por el origen de la idea y por los vaivenes
a cravés de los cuales una idea e¢xdgena vino a insertarse en lo nuestro. No es la
recopilacion de datos eruditos acer<a de cuindo y cémo aparecieron las ideas, sino la
valoracién del papel que cumplieron quienes las esgrimieron en el proceso conflictivo
de nuestro desarrollo histérico, ¢l mérodo de indagacién que nos augura un desarrollo
tedrico y una profundizacién fecunda de la Historia de las 1deas en el futuro.

La apertura de la filosofia que propugna Roig, su caricter "matinal”, la
acentuacion de los momentos negauvos en la lectura de Ja historia, ¢l énfasis en los
quiebres que rompen la continuidad de los procesos, sen matices del pensamiento de
Arturo Roig que se traducen en su concepcién de la Historia de las Ideas como
acrividad relacionada con una posicién claramente prospecniva, “desde la cual no sélo
se mira con una actirud constructiva hacia delante, sino que se mira hacia atris con
igual signo”, Es que, por una parte, es impensable una proyeccidn hacia el futuro
desprovista de raices; pero, simultineamcnte, s6lo se alcanza una auténtica valoracién

del pasado cuando la misma sc realiza desde una perspectiva utépica. No s6lo no es
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posible desconocer lo que somos o lo que hemos sido, sino que, al contrario, €5 necesario
“reconocerlo, pero a partir de un fururo, que ha de ser objeto de una filosofia que sc

ocupe de lo que sera”.

Para Roig la Historia de las [deas lazinoamericanas es una via fundamenral de
conocimiento de nuestro pasado v de afirmacion de nuestra identidad; de alguna
manera proporciona el fundamento para una filosofia latincamericana, En efecto,
esra dltima no debe partir de cero; su propio pasado encierra una larga tradicién de
critica y de proyeccién utdpica, expresién de un sujeto que se ha afirmado como valioso
y ha tenido como valioso el conocerse a si mismo, que debe ser rescatada del olvido
para fungic como cimiento del filosofar del porvenir. Roig sefiala como manifestaciones
de ese o priori anuropolégico, en los que “recomienza” nuestro pensar, los texcos de
Eugenio Espejo, Simén Rodriguez, Simén Bolivar, Andrés Belle, Esteban Echeverria,
Juan Bautista Alberdi, Dominge Faustine Sarmiento, Juan Montalve, Francisco
Bilbao, José Marti, Manuel Ugarte, José Ingenieros, José Carlos Maridtegui, Ernesto
“Che” Guevara, Ezequiel Martinez Estrada, Mauricio Lépez, etc.; en rodos ellos
subyace una Fitosofia de la historia organizada a partir de la asuncién de la dimensidn

conjetural del saber y la afirmacién de una voluntad politica transformadora.

El ponerse a si mismo come valioso es, en la interprecacion de Roig, una rarea
permanente de autoconocimiento que, de un modo dialécrico, asume los momentos
anteriores al mismo tiempo que contiene limites y conrradicciones propios. Toda
autoafirmacién supone modos de ocultzmiente que es necesario develar en sucesivas
erapas. No se trata, por tanto, de un proceso puramente racional, encerrado dentro
de los limices del desenvolvimiento del pensamiento, sino que es la experiencia
histérica (ia dialécrica real) la que opera deconstruyendo y quebrande las
totzlizaciones discursivas v permitiendo pensar nuevos herizontes para el desarrollo
future del hombre latinoameticano.

Junto a las nociones filoséficas de " prierr ancropolégico” y de “recomienzos”, la de
“categorias historico-sociales” desempena un rol axial en la tarea histonogrifica que
emprende Roig. Las cacegorias —definidas por el autor como verdaderos “epitomes
seminticos”, en los que se condensa la captacidn y la valoracién sintéricas del mundo
social circundante— funcionan como herramientas de produccion de conocimiento
histérico: la determinacién de las formulacienes particulares que las mismas
adquicren en los textos y el descubrimiento de los sentides segundos que encierran

ofrecen un doble cauce a la interpretacion de nuestro pasado intelecrual.
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Por una parte, en un corce epocal dado, ¢l relevamicnte de las oposiciones
categoriales que organizan un discurso conduce a Ja reconstruccion de las redes
simbdlicas de reconocimientos y rechazos que muestranfocultan a los sujecos saciales.
La riqueza heuristica de este procedimiento queda demostrada en el andlisis de los
textos de numerosos intelectuales nuestros, entre los cuales es posible destacar el
rratamiento que reciben de la pluma de Roig los escritos de Eugento Espejo, Simén
Bolivar, Andrés Bello, Juan Montalve o Domingo Faustino Sarmiento, para meacionar
algunos de los muchos pensaderes politicos que han sido objeto de su anilisis.

Por orra parte, el seguimiento de Jas caregorias a lo largo del tiempo devela las
modificaciones de los ejes conflictivos de los discursos, permitiendo sefalar tanto los
grandes periodos histéricos que articulan nuestra historia, como las etapas evolunvas
en el incerior del pensamienco de los diverses autores. Un ejemplo de lo primero lo
encontramos €n la frucrifera tesis de Roig sobre ¢l desarrolle del humanismo
americano que, a través de sus momentos (renacentista, barroco e ilustrade), recorre
un largo y conflictivo itincrario desde la conquista y hasta la independencia; otro
tanto puede decirse de sus crabajos sobre la presencia y evolucién de las ideas
krausistas en la Argentina, entre 1850 y 1930, El escudio del discurso atberdiano
realizado por Rosg es indicativo de la envergadura y profundidad del segundo tipo de

recurse analitico que hemos mencionudo.

Finalmente, ¢l esrudio de la evolucién del pensamiento latincamericano es puesto
cn relacidn, en sus trabajos, canto con las rransformaciones socizles y politicas de
nuestra historia como con las formas discursivas en que tal pensamiento se ha
formulade. En este sentido, merece recordarse la tesis del aucor, segin la cual existiria
un vincule evidente entre ¢l proceso de extincién del Estado colonial y el surgimicnto
de las jévenes repiablicas, por una parte, y la bisqueda emprendida por nuestros
escritores romanticos de formas expresivas no codificadas, por otra, que darfa

nacimiento e impulsaria ¢l desarrollo del ensayismo decimonénico latinoamericano.

Por una educacién liberadora, participativa y humanista

Roig ha dedicado parre de su labor cienrifica en el terreno de la historia de las
ideas latincamericanas a la secuperacién critica de las cradiciones libertarias
producidas en nuestro continente en materia de educacidn. En este sentida, ha
estudiado en profundidad la Reforma universicaria iniciada en 1918 en Cérdoba, sus

repercusiones en diversos centros educativos del continente, ta evolucién ideolégica
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de sus promotores, y los antecedentes del movimiento reformusta, que se encuentran
tanto en los diversos intentos de transformacién pedagégica surgides en nuescra
América y en Espafa como en los proyectos de integracion culrural continental que
fueron formulados por grandes pensadores latinoamericanos en el siglo X1X.

Por otra parte, del interés de Roig por Jos problemas educativos ha resultado una
produccién teérica especificamente pedagdgica, dentro de la cual ocupa un lugar
central la reflexién sobre la prictica educativa en la universidad. Esta produccién es
en buena medida ¢l resuleado de la sistemarizacidn de su propia praxis como maestro
y de su accuacién comprometida en la basqueda, formulacidn ¢ implemenracidn de
experiencias educativas renovadoras. En este sentido, un hico fundamental en la
conformacién del pensamicnro pedagégico de Arturo Roig es su expericncia como
Secretario Académico de la Universidad Nacional de Cuyo entre 1973 y 1974, En esos
afios impulsé la realizacién de un programa pedagédgico profundamente
transformador de las viejas estructuras y modalidades educativas universitarias, que
se proponia, en términos generales, desplazar el verucalismo tradicional de los
métodos de ensefanza, instaurar formas participativas y democriticas de aprendizaje,
y abandonar, en definitiva, la concepcion profesionalisca de la universidad, para
promover el desarrollo de una comprensién social y politica de la misién y funcién de

l2 insoiucidn universicaria.

En este marco, los cambios promovidos apuntaban 2 reemplazar el anriguo
sistena de catedras por unidades pedagégicas capaces de favorecer la movilidad
interna de los profesores, a fin de producir una efecuiva integracidn de docenaa,
investigacifn y servicio a la comunidad, todo ello dentro de un espiricu que enfarizaba
el sentido totalizador del conocimiento y el compromiso del universitario con la
sociedad.

Esta rica experiencia fue interrumpida violentamente en 1973, cuando se
produjeron cambios en la conduccién educativa nacional que anticiparon el golpe de
Estado de marzo del afio siguiente. Entonces Roig, como muchos de los participantes
entusiastas y promotores del experimento, debié dejar el pais. Sin embargo, esa
expericncia ensiquecié su posterior reflexion sobre la problemiarica educativa
universitaria y alimentd su conviccidn de que la universidad, en ranto institucién que
prolonga la formacién que el joven ha iniciado en niveles de escolarizacidon anceriores,
no puede permanecer ajena al desarrollo de una pedagogia universitania, En este

sentido, Roig ha propucsto una revision de los métodos de ensefianza aplicados en las
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aulas, a fin de adecuarlos a los principios de una educacién pablica, graruita y popular,

que conforman la tradicidn unjversitaria argencina.

El rorundo rechazo de la actitud paternalista en la relacién macscro-alumneo,
considerada por Roig como una proyeccién de la estructura familiar jerdrquica en ¢l
espacio aulico, ha propiciado en su reflexién el reconocimiento de la alieridad radical
del estudiance, y la consiguiente renuncia a toda pretension de imponerle la imagen

del propio educador como modelo o meta del proceso educartivo.

A partir del rescate de importantes antecedentes argentinos y latinoamericanos
de una pedagogia participativa, Roig ha ubicado al estudiante como verdadero sujeto
de la educacién y ha propiciado la sustitucidn de la relacién “"educador-educando” por
la f6rmula "escudiante-estudianie”, concebida como clave de una telacidn pedagogica
verdaderamente liberadora y creadora. Segin este paradigma, la idea de un educador
que conduce al educando debe ceder terreno ante el proyecto de un vinculo libremente
establecido entre dos estudiantes, uno de los cuales posec una experiencia
refativamente mds amphia, pero que eraprenden conjuntamente la construccién de

nuevos Conocimientos.

Esta relacién educativa encuentra una aplicacidn practica en el seminario, método
pedagdgice que Roig ha implementado en el medio universicario mendocino desde la
década de los "60, y al que concibe como una modalidad enteramente libre de
ensefanza-aprendizaje. En un dmbito donde no existen presiones ni formalismos,
obligaciones ni sanciones, un maestro que sigue siendo estudiante y un grupo de
alumnos que concurcen movidos por el sélo gusto de zprender e investigar, se rednen

¢n un espacio de bisqueda creativa de la verdad.

La critica a la razén moderna

Asl como toda flosofia latinoamericana que procure ser liberadora no puede
prescindir de su propic pasade ideolégico, del mismo modo es una exigencia de nuestro
pensar la asuncidn de la critica de la tradicién filosifica europea. Ni la filosofia
praducida en América ni aquella procedente de Europa pueden ser rechazadas en
blogue como pensamiento enajenado o imperial. En ambas tradiciones existen formas
alienadas del pensamiento, justificadoras de las relaciones de dominio encre los
hombres, pero también formas contestararias y liberadoras. Esto vale muy
particularmente para el modo de racionalidad caracterizado coma “medernidad”. La

filosofia contemporinea ha puesto en evidencia las sombras proyectadas por el sujeco
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tradiciona! pleno; sin embargo, Roig enfatiza que la permanente puesta en crisis de
ese ¢go €5 un fendmeno tan propio de la modernidad como su esfuerzo por consiruir
identidades fuertes, 2 través de roralizaciones oculeantes de la diferencia.

Desde la afirmacién de la historicidad y empiricidad del sujeto, Roig toma posicion
frente al sujeto aucosuficiente y aurocentrado de la razén moderna europea,
fundamento tebrico de las politicas imperialistas impuestas por Europa al resco del
mundo y de un cosmopolitismo negador de las particularidades de los demads pueblos.
El zuror encuentra la formulacién filosdfica de esa subjetividad en lo que se ha
llamado filosofias "de! sujeto” 0 “de la conciencia”, cuya méxima expresién fue Hegel.
La crisis de estas flosofias sc produje con la emergencia, en el siglo XJX, de las
grandes filesofias de denuncia post-hegelianas. Freud, Nietzsche y Marx pusieron en
evidencia la existencia de factores condicionantes, que incerfieren en la relacidn
sujeta-objeto, no dependientes de instancias exceriores a la conciencia. A partic de
estas “filosofias de la sospecha” la misma conciencia serd objete de duda: detrds de su
inocencia puede ocultarse ¢l desco inconsciente, la voluntad de poder, los intereses de

ciase.

El descentramienco del egz moderno producido por los Gldsofos de la sospecha
encuentra, empero, antecedentes en €l propio Hegel que, si bien realiza, por una
parte, la depuracién del sujeto que la modernidad necesitaba para hacerio funcionar
eficazmente como a prieri del munde, al mismo ticmpo y por otra parte, lo inscribe en
un proceso dialéctico que termina por desplazarlo. Puede decitse, entonces, que desde
Hegel mismo hasta hoy se ha hecho presente una tradicién de critica interna a la

modernidad y de “large y riquisimo proceso de deconstruccidn del sujeco modernc”.

La ulcracritica de los tedricos posmodernistas se inscribiria, para Roig, dentro de
esa tradicién, y tendria el valor de ejercer un modo de pensamiente paradojzl que, al
poner en duda lo que se presenca como obvio e incuestionable para el sentide comin,
obliga a abandonar los esquemas simplistas. Pero enciceea un riesgo: puede acabar
arrasirando tras de si a los propios enjuiciadores de la razén. La afirmacién de la
inconmensurabilidad de los juegos de lenguaje, |a sospecha dirigida a |a sospecha en
tanco “regresién al infinico”, €l recurso a un “pensamiento débil” que se asume como
“matinal” sélo en la medida en que senuncia al juicio de futuro y a cualquier enunciado
respecto del manana, son criticados y mostrados en la desnudez de sus supuestos
ideolégicos: es la escisién entre discurso y contextualidad la que conduce al

desconocimieto de que, mis alld del desarrolle puramente retérico de los juegos de
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lenguaje, 1a accividad pracrica de los hombres acota los procesos historicos y desanuda
los universales ideolégicos construidos en el nivel puramente discursivo, despejando
horizontes nuevos para el pensamiento y 12 accién futuros.

Renunciar a la utopia y al sujeto como capacidad de negacién de la conciencia
frente al devenir histérico, equivale a lanzarse de lleno a un proceso conducido por
fuerzas impersonales, abandonando tode proyecto con capacidad de orientar ese
proceso y evitar su descructividad. Frente a esa alternativa, Roig recupera ia vocaciéo
latinoamericana de un pensar “suroral” (por oposicidon a la funcién vespertina y
justificadora de lo sido, que Hegel acordara 2 la filosofia) y ¢l sentido emancipador de

la filosoffa y de la Historia de las ideas latinoamericanas.
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Augusto Salazar Bondy (1925-1974)
por Adriana Arpini

Augusto Salazar Bondy desarrolle en su tierra natal, Lima, Perd, intensa
actividad académica, politica y educativa. En 1950 se gradud de Bachiller en
Humanidades y tres afios después obiuvo el grade de Doctor en Filosofia en la
Universidad Nacional Mayor de San Marcos, donde se desempenid como profesor
durante mds de veinte anos. A través de su obra se ponen de manifiesto lor principales
morives y temas de su praxis filoséfica: las problemdticas del hombre, los valores, la
educacion, la bistoria de las ideas latinoamericanas y pernanas, la cultura de la
dominacion.

Su produccibn frlosbfica constituye una reorganizacion critica de los saberes y las
practicas de su época, en la que se plasman rasgos caracieristicos del pensamiento
latinoamericano: aftrmacién de la subjetividad, bisqueda de una sintesis real
superadora de las velaciones de dominacion, orientada axigligicamente desde un
humanismo integrador de la dicoromia teoria-praxis, rescate de la propia experiencia
bistériva y cxltural, afirmacién del futuro come dimensibn abierta a nuevas
posibilidades de objetivacion, concepeidn anroral de la filosofia.

La obra del peruane alcanzo mayor difusién en América Latina a partiy de la
publicacién de su fibro (Existe una filosoffa de nuestra América? (1968), en
el que sostiene la polémica tesis sobre la inexistencia de una filosofia bispanamericana
anténtica y original, Una frlosofia 1al solo presenta cievtas pecnliaridades distintivar
pero no es dable comprobar ~segiin el peruano— que sus frutos sean genuings y originales,
Esia condicidn es consecuencia de una imagen mixtificada ¢ tlusoria del mundo y del
hombre, que obstacnliza una valovacion corvecia de la realidad y una plena
autoafirmacién, pues vesponde a wna situacién estructural de subdesarrolly,
dependencia y dominacion. Estos planteos condicen a la consideracién de dos cuestioner:
la primera intenta responder a la pregunta acerca de como debe ser una filosofia
bispanoamericana autéintica; la segunda se interroga sobre ef significado que tiene
tomar 4 lo bispanoamericano como tema de una reflexion propia. Ambas cuestiones son
vespondidas en el contexto de la produccién salazariana,
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En efecto, una praxis filostfica anténtica —ial como surge de la propuesta del
peruans— encuenira sustento e6rico @ paviiv de una concepeion aniropoligica y
axioligica; en la que estriban también las consideraciones en torno a la educacion y la
putsta en pricisca de la reforma educativa pernana, en la que nuestro antor particips

activamente a partiv de 1969.

Con relaciin al pensamiento antropoligico cabe seralar de manera sintética que el
bombre, concebido tanto en su ser individual como social, constituye una tarea para si
mismo; de modo que la existencia humana cumplida se caracteriza por su historicidad,
su libertad y originalidad. Dado que es una existencia inacabada, ella se juega en la
tensa relacién entre enajenacion y emergencia, cuya superacién exige una dialéctica
veal, no abstracta, abierta al futuro en vistas de la realizacién plena de la humanidad

de cada uno y de la seciedad.

Abora bien, las diversar formas de praxis humana estin mediadas por
valoraciones. Desde 1n punto de vista critico-srascendental, abonado por rigurosas
exigencias metodolégicas, los valores son considerados como condiciones de posibilidad
de la accidn, es dectr, como categorias gracias a las cuales e posible entender ef arden
racional de las acciones ¢ (nteracciones humanas,

Sin embargo, a diferencia de los trascendeniales a la manera kantiana. en la
consideraciin de los valores Salazar toma en cuenta ol complejo entero de la exiirencia
histériva y social, de modo que se irata de categorias bistiricas, o sea mediaciones
bgadas a4 la cotidianidad de la existencia bumana.

Lar concepeiones del bombre y de los valores no resultan ajenas a las consideraciones
salazarianai en torno a la edncacidn, tanto a nivel tedrico como prdciico. La ediucaciin ba
de ponier a cada sufeto en condiciones de enfrentar sitnaciones complefas y problemdiicas, de
wiodo que o se agoia en la transmisiin y adapraciin a patrones valorativos vigentes gue
ateguran la soctalizacion, sino que ademas apunian a la reconfiguracién y/o creacion de
nueves patrones valoratives, sobre los que se funda una préaciica social y bumana
liberadora. En este sentida, sostiene Salazar que abe hablar de educacion ‘propiamente
bumana” cuando el edncando es puesta en condiciones de antoformarse, buscando sus propias
Jormas de ser y decidir su conducta, credndose y recredndose a sf mitme, y contribuyends a
la martha hisiérica de la comunidad de los bombres.

Asi pues, el quebacer filoidfico auténtico consiste en llevar adelante una savea critica
de clarifreacion epistemoligica y axiolfgica de la propia existencia “en la selva de la
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objetividad contenmipordnea, con sus miltiples niveles de realidad y sus sistemas concepinales
cada vez mds diversificador y fluctuantes” y, al mismo tiemps ha de proponer los signas y
valores que puedan ser utilizados para orientar las maneras propias de existir y hacer
historia.

El peruano Augusto Salazar Bondy nacié en Lima, el 8 de diciembre de 19253,
Realizd estudios superiores en la Pacultad de Letras de la Universidad Nacional Mayor
de San Marcos. En 1950 opt6 al grado de Bachiller en Humanidades, con una
disertacién sobre "El saber, la naturaleza y Dios en el pensamiento de Hipélito
Unanue” y en 1953 obtuvo ¢l grado de Doceor en Filosofia con la tesis “Ensayo sobre
la distincion entre el ser irreal y el ser real”. Al afio siguicnte ingresé como profesor en
la misma Universidad donde ensefié durante mds de 20 ados. Tuvo 3 su cargo las
cicedras de Merodologia de la Filosofia y las Ciencias Sociales en lz Faculrad de
Educaci6n, de Introduccion a la Filosofia y de Erica y Axiologia. Diced y dirigié cursos
vocacionales de perfeccionamienco para profesores de Filosofia, cursos de verano de
Filosofia y Psicologia para profesores de educacién secundaria y cursos de Pedagogia
Universitariz para profesores universitarios. Fue supervisor de la Editorial San Marcos
y de la Libreria de la Universidad. Integré el comité de redaccion de la revista
Educacién. Fue miembro de la comisién que claboré ¢l curriculum de la seccién
doctoral de la Faculiad de Educacién y se desermpend como Asesor de Tesis en la

misrma.

También dictd cursos y conferencias fuera de su pais: en 1958 wmcegré el cuerpo
docenrte de la Facultad de Filosofia y Humanidades de la Universidad Nacional de
Cérdoba, Argentina; en 1967 dicté una serie de conferencias cn Alemania, Francia y
Norucga; al afio siguiente fue profesor visitante en la Universidad de Kansas yenla
Universidad Auténoma de México. En 1969 fue Asesor de Escudios Generales en la
Universidad de Puerto Rice.

En cuanco a su formacién, cabe sefalar que encre 1948 y 1950 realizé estudios de
posgrado bajo la direccion de José Gaos en ¢l Seminario de Historia del Pensamiento
Hispanoamericano ¢n el Colegio de México y también en la Universidad Nacional
Aurénoma de México. En esta época prepara su diserracién sobre el pensamicnro de
Hipélito Unanue para optar al grado de bachitler. A parrir de su contacto con ¢l
Maesrro Gaos y con Leopoldo Zea surge la necesidad de asumir como parte de su

propio programa filoséfico la recuperacion de la historia de las ideas en el Perd. Tema
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al que dedica, ademas de la disercacién mencionada, su trabajo La filosoffa en el
Per, panorama histérico {(1954), el articulo “Las tendencias filoséficas en el Perdt”
{1962) v su obra en dos volimenes Historia de las ideas en e Perta contemporineo
(1965). Entre 1951 y 1952 viaj6 = Paris con una beca para estudiar en L' Ecole
Nermale Superieure, donde siguié los cursos de Jean Wahl, Jean Hyppolite y ¢l
seminario de Gaston Bachelard en el Instituto de Historia y Filosofia de la Ciencia de
la Sorbona. También viaj6 a lealia, Suecia, Norucga y Dinamarca y realizé estudios en
la Universidad de Munich, donde tomé contacto con Romano Guardini. La formacién
fenomenolégica que recibid tanto en México como en Paris y Munich se ponen de
manifiesto en su tesis doctoral, publicada cn 1958 con el dtulo Irrealidad e idealidad.
También se interesé y esrudié el marxismo y la filosofia analivca. Comeo bien ha
senalado David Sobrevilla, a parrir de 1961, fecha en que comienza la erapa de
madurez de la produccién salazariana, ¢l peruano busca integrar en una sintesis
superadora las tres grandes tendencias filoséficas de su época —fenomenclogia,
marxismo y filosofia analitica— logrando un reordenamiento profundamente critico
del saber filostfico epocal, cuyo punto de partida y de llegada esta dado por la realidad

histdrica, social y cultural petuana y [acinoamericana.

Varias de sus obras fueron distinguidas con el Premio Nacional de Fornento a la
Culrura "Alejandro Deustua™: Las ideas del saber y Dios en el pensamiento de
Hipélito Unanue en 1951, [rrealidad e idealidad en 1958, Historia de las ideas

en el Per contemporineo en 1966.

Entre sus acrividades extrauniversitarias cabe senalar que fue fundador y director
del Colegio Cooperativo de la Federacién de Empleados Bancarios “Alejandro
Deusrua”, seccién varones, (1955) y profesor de Filosofia en el Colegio Nacional
“Nuestra Sefora de Guadalupe” (1960). Con los haberes que percibe por esce dlumo
trabajo crea en la Tesoreria de la Universidad de San Marcos una cucenta especial
denominada Fondo de Adquisiciones de la Facultad de Educacién vy, al afo siguiente,
orra denominada Fondo de la Caredra de Merodologia y Ciencias Sociales.

También intervino en la vida pelirica de su pais, participando en la fundaci6n del
Movimiento Social Progresista en 1955, Posteriormente, a partic de 1969, integed la
Comision de Reforma de la Educacién del Perd, de la que fue vicepresidente en 1970,
En 1971 fue clegido Presidente del Consejo Superior de Educacién.

En 1972 la Universidad Nacional Mayor de San Marcos lo nombra Profesor
Emérito “como justo homenaje a la conducra integral de Maesteo Sanmarquino y
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como reconocimiento a los importantes servicios prestados a esta casa de estudios
durance mis de 20 adios”.

Augusto Salazar Bondy muerc en Lima el 6 de febrero de 1974 Sus restos fueron
velados en el lastituto Nacional de Cultura y recibieron honores de Ministro de
Esrado. En homenaje péstumo el Gobierno lo condecara con la Orden del Sol del Peri
en ¢l grado de Gran Cruz.

Como ya quedé sedalado, la produccion del maestro sanmarquino puede ser
considerada como un critico renrdenamiento del saber filoséfico epocal. En su reflexién
quedan asumidos rasgos que caracrerizan al pensamicnto latinoamericano: la
afirmacion de sujerividad entendida como fensmeno emergente; el intento dialéctico
de alcanzar una sincesis real, no encubridera de las relaciones de dominacién; la
orientacién axiuldgica de dicho intente de acuerdo con los valores de 1 libercad y la
dignidad del hombre; la consecuente formulacién de un humanismo que busca
integrar los momentes de la teoria y de 1a praxis: Ja concepcién de la filosofia como
saber auroral estrechamence vinculado a la afirmacién de sujetividad; el rescate de la
cultura a través de categorias surgidas de la propia experiencia histérica; la funcién
utdpica entendida como critica de las rocalidades cerradas y apertura a nuevas
posibilidades de objetivacion.

Con el propésito de alcanzar mayor claridad en |a comprension del pensamiento
salazarizno, abordaremos sucesivamente su concepeion antropoldgica, sus reflexiones
en torno a una ceorfa del valor y su perspectiva teérico-prictica acerca de la educacién,
teniendo en cuenra que todas estas cuestiones se hallan arravesadas por una reflexion
de fondo acerca de la misma praxis filoséfica en relacién con la praxis politica. Reflexidn
que constituye ¢l eje articulador de toda la produccién del peruano y que alcanza una
expresion decisiva ¢n el abordaje de la cuestion acerca de la existencia de una filosofia

hispanocamericana auténtica y de la culeura de la dominacion.

Antropologia

Uno de los nudos teéricos del pensamiento de nuescro autor es su concepcién del
hombre. Tema que estd presente desde sus primeros escritos sobre educacion
confeccionados a partir de 1955 y posteriormente recapitulados en el volumen En
torno a la educacién (1965). La problematica antropolégica adquiere centralidad
en "Bases para un socialismo humanista peruano”, escrito en 1961, que circulé como

documenco interno del Movimiento Social Progresista y fue posteriormente incluido
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en el volumen Entre Escila y Caribdis (1969). Pero es en ¢l dlrimo escrito de Salazar
Bondy, titulado "Antropologia de la dominacién”, donde se pone de manifiesto el
intento de llevar adelante una reflexion sisterdtica y un replanteo de la anzropeologia
filosofica desde la perspectiva de la dominacion. Lamentablemente esta obra quedé
cruncada por el fallecimiento. El esquema gencral de la misma, algunos capitulos y
notas fueron recogidos y publicados en el volumen Dominacion y liberacion.
Escritos 1966-1974 (1995).

A través de los textos mencionados Salazar desarrolla una reflexion acerca del
hombre en la que es dable reconocer una mirada atenca a los contradictorios pliegues
de la realidad peruana, perc al mismo tiempo pertrechada de herramientas reéncas
del pensamiento universal: la teoria aristotélica del movimiento, la filosofia pracuica
de Kant, la dialéctica hegeliana, el analisis marxiano de la alienacién, la tecria critica
de las ideologias, el existencialismo, la filosofia del lenguaje. Todas ellas pasadas por
una criba que permita transformar la orfsfs de la filosofla en una filssofta de la erisis. Es
decir, en una reflexién que penetre los meandros de una realidad humana critica y
conflictiva para comprenderla y encontrar caminos alternativos. De ello resulea, a
nuestro juicio, la fecundidad y originalidad del pensamienro antropolégico
salazariano.

En la perspectiva del autor, la existencia humana cumplida se define por su
historicidad, su libcread y originalidad. El hombre es una tarea para si mismo, se va
construyendo progresivamente, tanto en lo que respecta a su ser individual como
social. La comunidad no le es ajena; tampoce lo son su corporalidad y su pasado.
Desde ¢ellos se proyecta, "no hay hecho humano que comience de cero”. Pero el futuro
es la dimensién principal del tiempo, en cuanto oportunidad para el cumplimiento de
la obra humana. En "Bases para un socialismo humanista peruano” —rexto en el que
la reflexion acerca del hombre llega a constituir una efectiva teoria antropoldgica—,
Salazar precisa que: “La flecha humana —que ningdn moedelo fisico puede reproducir
adecuadamente— tiene esto de peculiar; va construyéndose a lo largo de su
trayectoria, disunguiéndose de si misma ¢ integrindose consigo misma, no existe
como entidad acabada sino que se conforma y se da su propio blanco después de ser
lanzada” (Entre Escila y Caribdis, 165-166).

Por fo mismo gque es inacabada, la existencia humana es una tensién permanente
entre ¢l pasade y el cuerpo, por una parte, y la apertura al surgimiento de una realidad
inédita, por otra parte. Tension dialéctica que pone de manifiesto el dinamismo de todo
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le humano, es decir, el caricter procesal y abierto a la existencia, a lo que Salazar llama
“el ser emergente del hombre”. Este se constituye en la hisioria y lo propio de [a historia
es el movimien:o, entendide como “paso dialéctico a realidades opuestas y sin embargo
recuperadoras de la vida precedenre”. Ahora bien, en este movimiento, tanto el pasado
—cuando se enquista en estructuras que obturan la posibilidad presente de proyectar el
futuro—, como ¢l cuerpo ~entendido como anclaje de todas las relaciones huntanas—,
pueden convertirse en lastre. La realizacién de la existencia humana queda, entonces,

comprometida; resulta degradada v enajenada.

Enajenacidn y emergencia son, respectivamente, los polos negativo y positivo
entre los cuales se juega Iz "praxis humana”. Esta comprende las mediaciones por las
cuales los hombres operan sobre el mundo: construyen cosas, formulan ideas, fundan
instituciones, s¢ dan valores para vivir. Presenta una estructura compleja cuyos
elemenros estan reciprocamente imbricados: los hombres —la comunidad humana—
operan en forma activa y creadora, dentro de los limites fijados por la realidad,
sobrepasandolos ¢con el fin de dar cumplimieate cabal al vivir en plan humano; esto
es, a la plena universalizacién de la humanidad expandida y desarrollada al maximo
en cada uno de sus agentes: “... la verdadera superacién de la vida —dice Salazar— se
cumple en los hombres y ¢n los grupos no por la limitacién o por la anulacién del vivir

de los demas, sine por su integracién, por la consumacién en cada uno de [z existencia

de codos ..." (ford., 174).

En esto consiste la praxis consciente y libre, mas cuando ella queda reducida al
circuito necesidad/satsfaccién el senrido de la praxis degenera. Es decir, cuando tal
mecanismo —que dentro de la estructura dialéctica de la praxis es potenciador de la
vida~, queda abstraide de csa estrucrura y predomina sobre otras dimensiones del
vivir, éste se empobrece.

La dialéctica enajenacién-emergencia es tema cencral del didlogo Bartolomé o
de la dominacién, publicado en 1974. Alli, a rravés del personaje principal,
Bartolomé, expresa Salazar: ".., el alicnado se pierde en una accién sin libertad ni
sentido, como la mula que gira en la noria. Pero el hombre puede rambién recuperar
la dimensién perdida y sobrepasarla. Puede llegar a zonas cada vez mds altas de la
conciencia, de la accidn sobre la naturaleza y de la comunicacién con sus hermanos en
la tierra. La realidad humana no es unidimensional: rtienc altura. Por eso todos los
hombres son capaces de levantarse, caer y volver a levanrarse; de mudar de condicién

y de ser varios en [z vida” {p. 13).
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La culminacidén de esta dizléctica no puede resolverse en una sintesis aparente,
es decir €n la integracién del dominado dentro del siscerna del dominador, es
necesario un cuarto momenco dialéccico, ¢l de la sintesis real, que consiste en la
anulacién de la estrucrura misma de la dominacién. Elo comporrta la “redefinicion
de todas las relaciones individuales, sociales y nacionales y de todos los principios v
normas de accion, de tal modo que ninguna sujecién del hombre por el hombre
pueda subsistir a la antigua dominacion” {p. 63). Tal sintesis es anricipada como
ideal que, puesto como & prieri prictico, ¢s orientador de la praxis humana. Sin
embargo, siendo ¢sta una praxis historica, su andlisis fenomenolégico muestra el
proceso dialécrico en que los hombres pueden levantarse y caer, mudar de condicidén
y ser vanos en la vida. De ahi que, antes que una filosofia de la liberacidn es necesario
elaborar una "antropologia de la dominacion” que provea las herramientas tedricas
para comprender la situacion rezl de nuestra condicién humana, y que ilumine las

vias alternativas de superacién.

Antropologia de la dominacién, es precisamente ¢l titulo del Gitimo trabajo,
inconcluso, de Salazar. En ella se propone llevar adelante un replanteo de la
antropologia filosohica desde la perspectiva de la dominacidn. En cfecto, en la
primera parte de esta obra preveia ¢l abordaje de "los grandes momentos de la
reflexidn ancropolégica sobre la dominacién”™. Aunque sélo contarnes con un
esquemna y algunas notas sobre lo que hubiera sido su desarrollo, es dable colegir
que s¢ trata de una revision hiscorica de dicha reflexion, desde el pensamiento
oriental hasta el existencialismo sartriano, incluyendo "la reflexion en el Tercer
Mundo: Fanon, Black Power, Che Guevara” (p. 286). En una de las notas el autor
senala que el primer andlisis filosdfico donde se pone de relieve la importancia de la
relacion de dominacién para la concepcién del hombre s¢ encuentra en Marx,
particularmente en los escritos de juventud y en ¢l andlisis del valor. La segunda
parte del libro proyectade es la que cuenta con un desarrollo més complero; se
titula "Fenomenologia y logica de la relacién de dominacién y otras relaciones
afines”. El analisis fenomenoldgico, descriptivo, de la deminacién revela que cs un
fenémeno bdsicamente humano; es decir, se trata de¢ una relacién negativa entre
dos entidades humanas, ¢n la que quedan comprometidos lazos psicolégicos, sociales
y culturales, los cuales pueden adoprar diversas formas: desde extremos rales como
la opresidn violenta, hasta el enmascaramiento y/o acepracidén pasiva de la
dominacién. Tales formas pueden ser abarcadas en una tipologia (de Ia cual se
presenta un bosquejo en lo que hubiera sido el tercer capitulo de la obra). En cuanto
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al analisis [8gico de la estruccura de la dominacidn, el auror establece que se trata
de un modelo real aunque abstracto de iz relacidn en lz que A domina a B cuando:
a) las acciones, estados y decisiones que benefician o perjudican a B dependen de A
en grado significativo y no a la inversa; b} sc da una conexién que implica cierta
permanencia; ¢} resulta satisfacroria para A mas que para B, aunque en ciercos
casos B la acepta y la sostienc; d) acrecienta el poder de A sobre B y sobre la
realidad en general, resultando favorable a la afirmacién del primero en perjuicio
del segundo. e) ticne efecto alienante respecco de B, pues se le imponen pauras
existenciales ajenas o conrrarias a su principio de constitucidén iarerna; ) no es
necesariamente destrucrora de B; g) aunque implica sujetos con conciencia y
voluntad. no exige que estos operen con plena conciencia de las cordiciones y
resultados de la deminacién, ni mediante actos cabalmente voluntanos. En sintesis,
la relacién de dominacidn es asimérrica, transitiva e irreflexiva. También puede
considerarscla en su dinamismo, introducicndo un factor diacrénico, que permite
apreciar varizciones en mas ¢ ¢én menos, sin que eilo signifique que la dominacién
desaparece con los cambios. Correlacivos de "dominacién”™ son, por una parce, €l
concepto de "alienacién”, entendida come disminucién o pérdida del ser 6 merma
de la capacidad para alcanzar su plenitud, y por otra parte, el concepro de
“liberacion”, considerada como relacién contraria a la dominacién, que favorece ¢l
surgimiento o acrecentamiento de la libercad, es decir de la capacidad de actuar sin
compulsién externa ni interna segdn ¢l propio principio constitutive. La “dialéctica
de la dominacion y la liberacién™, tema del cuarto capirulo, se estructura en cuairo
momentos: 1) dominacion incontestada, 2) deminacion cuesrionada, 3) dominacién
combarida, 4) dominacion comprendida en su significacién escruccural. A cada uno
corresponden diferentes actitudes por parte del dominador y del dominado. Asi, en
el primer momento la actitud del dominador es de "cosificacién y expletacién”
respecto del dominado, mientras que éste mantiene una actitud de "acepracién y
descontento”, impera, entonces, una “concicncia autoritaria”; en el segundo
momento el dominador procede a la “mistificacién” de la relacién ¢ “integracion”
del dominado, y éste responde mediante actitudes de “integracion e identificacién”,
prevalece una “conciencia liberal”, pero tal identificacién ne constituye una
superacién de la relacién de dominacién, al contrario, ella se mantiene favorecida
por la alienacién: en el tercer momento se produce la “ruptura”, correspondiendo al
dominado la actitud de “rebelion” y al dominador la de “defensa”, sin embargo
tampoco en este momenro de maxima tension queda cancelada la dominacién,
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impera aqui una “conciencia revanchista” que no excluye la posibilidad de una
dominacién inversa; sole en el cuarto momento surge la posibilidad de comprendesr,
mediante actitudes de "liberacién y didlogo™ por parte de ambos, el significado
estructural de lz dominacién y la posibilidad de su superacidn. “Se reclama el
reconocimiento de cada individuo y de cada grupo en su humanidad, la promocion de
sus propias peculiaridades, contra toda suerte de sofocacibn y opresién ... Impera en
esta fase, que es la de la liberacién, una conciencia libertaria humanista.” (p. 310).

La alicnacion hubiera sido el tema del quinto capitulo, del cual sélo centamos con
el titulo: "Alienacién y dominacién. Raices histéricas de la alicnacién”. Algunos apuntes
nos permiten formarnos una idea del tema previsto para el sexto y vltimo capitulo de
la “Antropologia de la dominacién”, cuyo tirulo es "Horizonre historico de 1a nueva
aniropologia filoséfica, una antropologia dualista”™. Se trata, por una parce, de una
antropologia “concrera” por cuanto parce de {os datos de la realidad, tomande en
cuenta los aportes de la biologia, 1a psicologia, la sociologia y ia historia. Por otra
parte, el horizonte histdrico al que hace referencia el citulo es el del "hombre
contemporaneo (1968)", sea como individuo 0 como grupo, en la perspectiva de las
sociedades lideres y en la del subdesarrolfo. Menos claro resulta interpretar el sentido
del dualismo antropolégice al que también se alude en el titule. Si se considera que la
problemética abordada no es la idea —abstracta— de hombre, sino la relacion de
dominacién que se da entre los hombres concretos, ya come individuos, ya como
grupos sociales o como pueblos, 4 través de la historia; entonces, podemos interpretar
que ¢l dualisme estd referido a la oposicién de los hombres en la relacidn de
dominacién: "hombre-mujer, padre-hijo, maestro-alumno, amo y esclavo, acseedor y

deudor, médico y enfermo, jefe y subordinado. Dominador y dominade.” (p. 313).

Una lectura de esta obra inconclusa y péstuma de Salazar a la luz de los anteriores
escritos antropologicos nos permite desbrozar ¢l sentide de una antropologia de la
dominacién. No se trata aqui de pensar al hombre er una siruacidon de dominacion,
como si se tratara de dos entidades que sélo @ posieriors se conecran entre si. Sino de
pensar desde la relacién misma de dominacién la compleja problematica de la
constitucién bumana, la ancropogénesis, sus formas defectivas y alienadas y las
posibilidades de superarlas en vistas de una realizacidn mis plena de la humanidad
que habita en cada une, En el didloge Bartolomé o de la dominacidn, Salazar
plantea, a cravés del personaje principal, las siguientes preguntas: “¢Acaso no
podemos comunicarnos todos y ponernos en razén y hacer pactos si queremos? ¢No se
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juntan los hombres y mujeres de un pueblo con los de otro, y tiene hijos y los aman por
igual? {Juntos no se alegran, sufren, sc salvan o s¢ pierden aunque sea distna su

raza? ces imposible ¢sto?” (p. 13)

Para una comprensién més acabada de la problematica antropolégica y de la
dominacion en genera! es necesario profundizar en la propuesta salazariana en torno

a una filosoffa del vaior.

Axiologia

La preocupacién en torno a los valores es, en la evolucién del pensamiento de
Salazar Bondy, cronolégicamente anterior a su interés por la problemdtica
antropelégica. En efecto, sus primeros escricos de axiologia datan de 1959, ellos son
Jerarquia axiolégica y Valor y objeto en estética, en los que predomina un punto
de vista ontologista. Pero en escritos posteriores z 1965 —afio en que es nombrado
catedracico de Erica y Axiologia— se vale de la merodologia analitico-lingiiistica para
¢l examen de la problemitica axiolégica, de modo que es dable advertir modificaciones
respecto de las posiciones anteriores, que son paralclas al desarrollo de sus estudios
en torno a la problemitica antropelégica. Los escritos salazarianos sobre axiologia,
confeccionados entre 1959 y 1970, fueron compilados y publicados en el volumen
Para una filosofia del valor (1971). A ellos se suman: "Valor, cultura y sociedad” y
“Dominacién, valores y formacién humana”, ambos publicados en Textual, N° 9

(1974).

Un escrito de Salazar Bondy titulado "La dificultad de elegic” ha sido incorporado
en ¢l volumen El andlisis filoséfico en América Latina (1985). En el estudio
introductorio a la seccién correspondiente sostiene Jorge Gracia que ¢l autor peruano
“formado en la tradicién continental, comienza a interesarse por los autores anuliticos
a principios de la década de los sesentas ... Sumuerte premarura le impidié desarrollar
con mayor profundidad su pensamiento en esta direccion” {p. 469). Efectivamente,
como ya se dijo, la mayoria de los trabajos de Salazar sobre 1a problematica del valor,
que fueron publicados en Para una filosofia del valor pueden ser agrupades dentro
de esa orientacién de pensamiento. Acerca de la obra mencionada ha sostenido favier
Sasso que es dable apreciar una “ruptura ... [que] divide al libro en un minimo sector
fenomenocldgico y en un maximo sector analitico”, y agrega que esa ruptura es “el
acontecimiento principal de la existencia filoséfica de Salazar Bondy” (Cfr. La érica
filoséfica en América Latina. Tres modelos contempordneos. 1987, p. 13).
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Ahora bicn, aun cuando el mismo Salazar afiema en la "Introduccidn” de su obra
que adopta cl enfoque analitico porque permite Agonzar el pensamiento y evicar las
dificultades que resultan de planteos de corte ontolégico-especulativo, establece
ciertos recaudos, pues advierte que "si se lo toma coma una via metéddica con multiples
perspectivas, no excluye pases tedricos mas audaces y penctiantes en el sentido de la
determinacidn éntica y del anclaje real de la problemitica del valor™ (PFV, 11). Una
leccura contextualizada, que arienda al momento mismo de produccidn de los escricos
salazarianos, permidria sefatar fecundas instancias superadoras del dorminio de la
16gica del valor, sin desconccer su importancia. En este sentido resulta relevance el
examen de los escritos donde la cuescién del valor y de la valoracion es vinculada a la

problematica de la culrura de la deminacién.

De manera sintética se puede afirmar que para €l peruano el punto de partida de
la consideracion sobre el valor finca en gue las diversas formas de praxis humana
estdn mediadas por valoraciones. El andlisis que el autor realiza de las teorias
axiolégicas de su época, ranco subjetivistas como objertivistas, arrojan como conclusién
critica 1a persistencia del "vicio descriptivisca”. Es dectr, |a rendencia a buscar un valor
que sea cosa, esencia o cualidad es causa de los mas persistentes errores de la axiologia
y, correlativamente, sc advierce una oriencacién cquivocada en la concepcién del
lenguaje valoracivo, que consiste en tratar los términos y enunciados estumnativos
como formas del lenguaje descriptivo o constativo. "Aunque resulte paradéjico cl
decirlo, dar respuesta a la cuestion de qué sea el valor no requiere necesariamente
encontrar una entidad que pueda llamarse walsr. Puede evitarse esta tenracion
ontologista sin caer por ¢so en ninguna forma de nihilismo axiolégico. La recra actitud
analitica consisce en trarar de determinar qué ¢s lo que comunica el lenguue
valorativo, sin presuponer algiin tipe de respuesta y tomando necesarias precauciones
contra toda forma de ceificacion ilegitima del valor™ (PFV. 74-75).

Desde el punto de visra de la metodologia, €l analisis lingiiistico —que Salazar
considera un instrumento de primerisima importancia para los estudios axielégico,
presenta rambién un obsticule que impide penetrar en la problerndrica propiamente
critica. De ahi la necesidad de complerar este enfoque con una reflexién critica que

permita abordar las cuestiones de fundamencacién del valor.

E} punto de vista critico-trascendental hace plausible la superacion de los
problemas planteados por otras teorias axioldgicas y salvaguarda, al mismo tiempo,

la racionalidad del orden valorative. Pues de la misma manera que los rrascendentales
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{cn e} sentido kantiano, husserliano o wirtgensteiniano) hacen posible los objetos,
fundando la idea del mundo; asi también es posible considerar un trascendental de la
accion que cimente la praxis humana objetiva. Los valores son, en este sentido,
trascendentales de la accién. Es decir, los valores son categorias gracias a las cuales
hay un orden racional de las acciones ¢ interacciones humanas que podemos eatender.
Dicho con mayor precisidn, los valores, en tanto categorias, hacen posible cl
entendimiento social, ya en el sentido de acuerdo social, didlogo de personas, ya en ¢l
de comprensién de lo social. Son, por ranto, “condiciones de posibilidad de lo objetive,
social y humano” (PFV. 141-142).

La caracrerizacién fenomenolégica de la experiencia valorariva, que se mueve en
un plano anterior a las interpretaciones y a las cuestiones de fundamentacién, estd
referida a la experiencia humana consciente. Ahora bien, a diferencia de la neucralidad
caracteristica de la conciencia constativa, la conciencia valorariva presensa como rasgo
distintivo el compromiso; es decir, la inclinacién a favor o en contra del objeco valorado.
En su andlisis distingue Salazar los siguienzes tipos de vivencias valorativas: Ia
atribucién, la realizacidn, la preferencia y postergacién, la cleccién valorativa (Cfr.
PFV. 15-61).

La eleccién, momento decisivo de la experiencia valorativa —tal como la describe
Salazar echando mano al mécedo analitico—, presenta una dificultad en relacién con la
praxis cotidiana, ella es la imposibilidad de eliminar dos situaciones enfrentadas: la
arbitraciedad y la no equivalencia de las elecciones. La solucion buscada se beneficia
de la perspectiva reérica adoptada por Kant al abordar ¢l problema de los juicios
sintéticos @ priors. Se crata, con las salvedades del caso, de adopear el esquema
kantiano postulando una nueva instancia rrascendental, ef valor, como condicién de
posibilidad de la accion. Pero, para que dicha selucidn sea viable es menester observar
dos requisitos: 1) eliminar toda especulacién metafisica que convierra a los valores en
entidades susceptibles de predicacién, 2) tomar en cuenta ¢l complejo cntero de la
cxistencia hiscérica, personal y social. De modo que los valotes son entendidos,
entonces, como categorias al estilo kantiano, pero histéricas; es decir, como

mediaciones ligadas a la coudianidad del existir,

Ahora bien, cuando se postula la absolucez de los valores y/o se pretende la
universalidad de los pacrones valorativos, estamos frente a un caso de encubrimiento
ideologico de la diversidad real, que promueve conducras imicarivas, mistificadoras ¢

inauténricas. La mistificacién valoraciva constituye uno de los momentos de la
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dialécrica de la dominacidn que es necesario superar. Consiste en la sustitucion cotal
o parcial de un objeto por otro en el momento de la atnbucién de valor, sin que el
sujeto sea consciente del cambio. Es un caso de confusion de valores y puede, incluso
conducir a la indiferencia valorativa o a la formulacién de patrones de valores
indiferentes. Este momento puede ser superade dialécricamente mediante valoraciones
criticas y protovaloraciones. Esto es, mediante experiencias valorativas originarias,
aurénticas. Pero, mi atn en este caso es posible prescindir de {a intersubjetividad y [a
historicidad propias de la experiencia valorativa. En situaciones histéricas en que se
contraponen dos conciencias o dos grupos sociales; o en que ¢l mismo individuo o el
grupe cntra en crisis y busca nuevas posibilidades de ser, ya no son suficientes los
patrones de valor establecidos. Se abre paso, cnconces, una conciencia valorativa

primaria; es el momente de la creacién que hace avanzar la historia.

Por oura parte, el peruano seiala una estrecha relacién entre dominacién, valores
y formacién humana, pues un andlisis antropolégico cuidadoso permite advertir que
aquello en lo que estriba Ja dominacién es también lo que funda ios valores y la
posibilidad de la formacion humana. Esto es el mnacabamiento de la existencia
humana, el hecho de que el hombre puede lograrse o malograrse, puede liberarse o
peeder su ser, en funcidn de valoraciones ancénicas que arienten pracricas endecezadas
a la autocafiemacién y realizacién individual y social, o de valoraciones inauténricas,
alienante y alienadoras. Resulea, pues, de la mayor imporrancia para nuestro autor
poner en relacion la cuestiones de la dominacion y de fa valoracibn con la problemdcica

de la formacién humana, es decir de la educacién.

Educacién

En el abordajc de cste campo problemarico, el autor pone en juego un ejercicio
critico de la razén pracrica, desde su propia condicién de sujero situado en la trama
conflictiva de larealidad histérica, social y cultural del Peni. Pues, al mismo tiempo
que expone y cucstiona el modo en que la educacién tradicional, oficialmente
organizada, ha operade como mecanismo de discriminacién y privilegio propone los
criterios y los medios concretos de llevar adelante una transformacién del quehacer
educativo, en ¢l convencimicnto de que éste es indesligable de la promocién de un
cambio profundo de la sociedad.

La preocupacién salazarana por los temas relarivos a la educacién se manifiesta

tempranamente €n su produccién. El volumen En torno a [a educacién recoge los
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trabajos realizados entre 1955 y 1965. Pero su labor en este senddo no se limiea al
ambito académico, en 1935 funda y dirige el Colegio Cooperativo de la Federacion de
Empleados Bancarios. Las bases cedrico-doctrinarias de la educacion cooperativa,
sintetizadas en el discurso de inauguracion de dicha institucidn, s¢ basan en la
responsabilidad de todo ciudadano de parricipar activamente en la vida social, pues
“la vida plena del hombre ~sostiene— esta fundada en la categoria de relacién
interpersonal ... vivic solidariamente con los miembros de la comunidad ... significa
primordialmente aceprar y realizar los valores y las normas que la conciencia moral
descubre como patrimonio del ser humano, luchando sin tregua para que todo
hombre tenga acceso a los fines superiores y a nadie Iz sea negads ol devecho y lus condiriones
materiales de realizarls” (ETE, 20},

La educacién, que es tarea de rodos los ciudadanos, no puede ser encarada con los
cricerios de la libre empresa, pues quedaria despojada de su cardcter de rarea social
realizadora de valores universales, para convertirse en una actividad econdémica mas.
De ahi que la educacidn cooperativa, de raiz solidaria, se presente como alternativa
viable frente al vacio organizative del Escado, principal responsable de la educacién
en cuanto representacidn de la nacidn, llamado a cealizar el bien del pueblo.

El asunto de los valores y la valoracién no es una cuestidn accidental en la
concepcion salazariana de te educacién. El peruanc considera indispensable explicitar
los lugares comunes acerca de la relacion entre valoracion y educacién. El
reconocimiento de valores que comporra el procesa de socializacion del nifo v el joven,
implica comunicar ciertos signos y suscitar ciertas formas de reaccionar frenre al
mundo, que no se agota por la mera trasmisién, sinc que demanda una referencia a la
valoracién misma como acte. Dicho acto involucra una polarizacion en pro o en contra
del objeto esrimado, es decir que la conciencia valorativa roma partido: prefiere o
posterga, ordena y jerarquiza, gradia y establece diferencias de cualidad. En este
proceso intervienen factores vivenciales de diversa indole: afectivo-conativos del orden
del agrado y Ja satisfaccion o del desagrado y la disatisfaccidn, el deseo y la aversién,
rambién factores intelectuales como ¢l pensamiento relacionante, el juicio y el
razonamiento. Asi, pues, la educacién no puede contentarse con el simple
condicionamiento de dererminadas respuestas elemencales, sino que, so pena de
frustrarse como tal, ha de asumir la laboriosa capacitacién del sujero para enfrentar
situaciones muy complejas y contrastadas, con alta dosis de problemarticidad

intrinseca. Por otra parce, la valoracidn es un proceso social: existen normas y criterios

203



SEMILLAS EN IL TEEMPO

de valor, patrones valorativos, que son el producto de la decantacion social de los
diversos grupos, cuya transmisién por medios formales o informales de educacién
conlleva la formacién de habitos referentes a su uso —al acto de orientar las elecciones
segiin estos patrones denormina Salazar valpraciones derivadas o segundas—. Sin embargo,
la incomunicacién y la pugna de valores ponen en evidencia la existencia de diferentes
modos de valoracién, ya porque se toma como referencia patrones vigentes para
comunidades diferentes, ya porque en la dindmica de la historia, los cambios
provocados por el desarrollo del conocimiento o por Iz necesidad de alcanzar fines
antes no imaginados, dan lugar a la emergencia de nuevas valoraciones —valoraciones
originarias o protovaloracioncs—, que constituyen el punto de partida para la
configuracién o reconfiguracidn de patrones estimativos sobre los que se funda una
nueva practica social y humana. La educacidn tiene, entonces, que llevar adelance una
triple tarea en relacién con los valores. 1°) la transmision de los valores vigentes y de
los hibitos estimativos gue posibiliten la integracién y el desenvolvimiento social —
socializacidn—~, 2°) la toma de conciencia de las divergencias de valoracién, producto de
las diferencia en los patrones estimativos pertenccientes a distintos grupos, y la
comprensién de su origen y fundamento, apunta a la sniversalizacién del hombre, 3°)
la formacién para la vivencia valorativa original, que capacite para la propia
construccion espiritual y para participar en ¢l proceso indefinido de renovacién de la
vida y de la auroconsticucién de la humanidad, en orden al cometido de la lberacién
del hembre.

Los escritos sobre temas educativos posteriotes a 19606, a excepcién de los
destinados a la ensefianza de la filosofia, estdn contenidos en volimenes editados en
forma pdstuma: La educacién del hombre nuevo (1976), Educacion y cultura
(1979} y también en Dominacién y liberacién. Escritos 1966-1974 (1995).

La participacién del peruano en la vida pelitica de su pais, enriquece su perspecriva
en torno a los problemas de {a educacion. Intervino activamente ¢n la formacién del
Movimiento Social Progresista. Como uno de sus ideélogos definja al progresismo
como “una actitud positiva proyccrada 2 la realizacion de un ideal universal de plenicud
y bienestar, compartible por todos los pueblos y al alcance de todos los individuos”,
pero también como una politica que, sostenuda en los valores de la praxis libercaria, se
encamina a la "superacion del orden bucgués en una sociedad socialista”, pero sin
reconocer ninguna via dnica ni férmula preescablecida, sujeca a metodologias

dogmiaticas; sino que “a los pueblos en su singularidad, con sus sicuaciones hiscéricas
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congreras, sus condiciones de lugar y de menralidad colecdiva, toca decidir en cada
caso la via, el mérodo y el modo propio de construir la sociedad que responda 2 las
aucéntica aspiraciones del hombre” (EEYC. 135-140). Tras participar y fracasar en
las clecciones peruanas de 1962, el movimiento se disolvid.

Diversos acontecimienta politicos se sucedieron hasta el advenimienro al poder
del régimen milicar reformista de Velasco Alvarado {1968-1975), que puede ser
considerado como una variante del populismo militar en América Latina, cuyas
primeras medidas fueron la nacionalizacién de la International Petroleum Company
y la puesta en marcha de una reforma agraria que afectaba los intereses de las
empresas extranjeras, seguidos de la nacionalizacidn de la banca y de complejos

mineros,

En 1969 Salazar es convocado y acepea participar en la comisién que tendria a su
cargo la Reforma de la Educacién. Entiende que dicha reforma es una pieza
importantisima para la conquista de objetivos de cambio estructural, que percibe
come la justificacion de la propia existencia del gobierno de Velazco Alvarade. No
interesa aqui juzgar las inconsistencias del modelo populista peruano, ni la percepeion
que del misme tuve nuestro aucor. Si hay que apuntar que por primera vez en la
historia del Pert se pone en marcha una evaluacién técnica del sistema educarivo, que
constituye el diagndscico a parrir del cual se proyecta una de las reformas mas

compleras y complejas de la educacién en América Latina.

En La educacidn del hombre nuevo, al explicicar el sentido de la educacién
sosticne Salazar que: "Cabe hablar de una educacion propiamenie bumana —con riesgo
de incucrir en pleonasmo— sélo cuando el educando, individuo 0 grupo, es puesco
por la operacién educativa en condiciones de auctcformarse, de buscar sus propias
formas de ser, de decidir libremente su conducta y, de esea suerte, crearse y recrearse
a si mismo indefinidamente, y contribuir desde si, segiin sus propias apreciaciones y
concepeiones, a la marcha histérica de la comunidad de los hombres”™ (EHN.
16}.Rechaza de este modo el "vicio del conservadorismo sustantivo” que buscaen la
educacién un mecanismo para mantener el orden en beneficio de un seccor
dominante y arroja como resultado la sujecién de los hombres a un estado de cosas
que es real, "pero no necesariamente ¢l mas justo o el mds positive desde el punto
de vista del porvenir humane”. La sujecién a otro, la dominacién, no se produce sin
pérdida y debilitamienco de la condicién humana esencial, pues es una relacién

fundamentalmente alienante padecida crénicamente en los paises del Tercer
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Mundo, en perjuicio de las mayorias sistemdticamente marginadas de los
beneficios sociales. El resultado es una cultura inorgénica, imitativa y sin
potencialidad de autcafirmacién, que Salazar llama Culrura de la domenacién. Frente
a esta situacién no basca con modificaciones coyunturales, ya sean de forma o de
conterido, pues “en educacién, como en politica econdmica —dice Salazar—, una
simple modernizacién que no 1oc¢a la estructura de la dominacidn y el
subdesarrollo, con todas sus secuelas de dominacién y despojo, es sélo un paliativo
que posterga la solucién cfectiva de los problemas, cuando no la hace de hecho
unpracticable” (EHN. 30).

La base que, segin Salazar, da sustento a la reforma educativa es “el trabajo
creador de personas libres”, es decir ¢l trabajo no alienado que favorece la realizacién
cumplida de cada hembre y de la sociedad. De modo que en el trabajo radica también
la posibilidad de transformar las estructurzs de la dominacién. Per esta via la
propuesta salazariana entronca con la tradicién del humanismo ladineamericano y, en

particular, con el humanismo peruano que tiene en Maridcegui und de sus hitos.

La educacion en, por v para el trabajo ha de contemplar, ademds, cres principios
pedagdgicos fundamenrales: el de la oritica, esto es ¢l andlisis objetivo de Ia realidad
para comprender los hechos y el sencido de las acciones, ampliando ¢l horizonte de los
conocimientos y las pracuicas —este principio tiene como referente relacional el mundo

objetivo—; €l de |z creacidn, que suscita la permanente centribucién de cada uno en la

obra humana ~y contiene la relacion de sujeto consigo mismo—; el de la coperacién,

pucs ni fa educacidon es posible co soledad, ni la vida se realiza en la egoista accibn
insutar —~apunta al imbiro de las relaciones con los otros—. Todo elle queda sintetizado
en el térming concleniizacicn, entendido por Salazar no en el sentido negarivo del
adoctrinamiento, sino que como opuesto dialécticamente a alienacein, implica
despertar de la conciencia y critica racional, enderezada a la opcién y el compromiso
existencial en vistas de la Liberacién. En sentido estricto el verbo concientizar, no es
transicivo sino reflexivo, la concientizacién no se puede imponer. Sin embargo, nadie
s¢ concientiza en soledad. Recordando a Paulo Freire, sostiene el peruano que "La
manera mis simple y mds concrera de expresar este hecho decisivo es hablar de
interconcientizacidn , de la operacién quc realizan los hombres, apoyandose mutnamente
en sus conciencias criticas, y que les lieva desde la clavsura hasta la comprension
racional y el compromiso exiscencial. 5i a la reforma educativa peruana se le ampura
este elemento de racienalidad critica, pierde por entero su caracter de accién
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liberadora, de levadura de la realizacién plena de rodos los hombres que es la meta
del humanismo” (EHN. 51-53),

Pues bien, la transformacién de la educacién constituye para Salazar Bondy un
elemento nuclear para 1a liberacion de los hombres, pero ella es impotente si no esta
acompafntada de cambios estructurales enderezados en el mismo senrido. Su
experiencia en la vida politica peruana permite explicar —como sugiere David
Sobrevilla— el desplazamiento que s¢ opera en los escritos de los dltimos afios. Sien
los escricos anteriores. al hablar de fifesofia 0 cultura de la dominacién, ponia el acente
en la caracrenizacién de dichas filosofia o cultura; en los Gltimos escritos ¢l acento se
desplaza hacia la consideracidn misma de las condiciones estructurales de la dominarion
y de los modos de superarla, sobre el telén de fondo del humamismo.

Praxis filoséfica

Se afirmd, por una parce, que Salazar Bondy integra en su programa filoséfico el
interés por la historia de las ideas; y por otra parte, que su reflexién constituye un
reordenamiento critico del saber filosdfice epocal donde se evidencian rasgos
caraceeristicos de) pensamienco latinoamericano. Efectivamente, sus escricos sobre
las ideas en ¢l Per y sobre la existencia de una filosofia latinoamericana auréntica,
permiten sintetizar la praxis filoséfica del maestro sanmarquino y apreciar su
originalidad.

Es bien conocida la posicidn de Salazar en relacién con la existencia de una
filosofia lacinoamericana auténtica y original. Su libro (Existe una filosofia de
nuestra América? (1969) dio lugar a una intensa polémica que contribuys a
fecundar los desarrollos posteriores de la Historia de las 1deas lacinoamericanas.
En ese texto, la parte mds imporcante de la reflexién gira en torno a la pregunta
acerca de ¢c6mo ha sido ¢! pensamiento hispanoamericano y si ha concado con una
filosofia original, genuina o peculiar. Para dar respucsta 4 estas cuestiones el autor
apela, por una parte, a la descripcion del proceso histérico del pensamienso filoséfico
hispancamericano y al examen de la calidad y alcance de sus productos inteleccuales;
por otra parte, al andhsis de las interpretaciones realizadas y de las
argumentaciones acerca de nuestra filosofia. La conclusién a ta que arriba es
desalenradora: “Sin negar que pucda exiscir en ¢f futuro, creemos que no hay hasca
hoy un pensamienco riguroso, auténrico y capaz de nucrirse de su propia sabia
docrrinaria ... En sincesis, concedida la peculiaridad del filosofar hispanoamericano,
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no se ha establecido 1) que sea genuino y 2) que haya dado frutos originales”
(¢EFNA? 107-108).

La causa de la inautenticidad estriba —segin el autor— cn que el filésofo construye
una imagen mixtificada e ilusoria de si mismo y del mundo, no logra una
aucoaficmacién plena ni una valoracién correcta de su realidad, tiene una exisrencia
alienada. Pero tal alienacion no es sdlo un problema de la conciencia individual, sino
que responde a causas estructurales que afectan a nuestra América y al Tercer Mundo

y que se explican en rérminos de subdesarrollo, dependencia y dominacién,

Puede objetarse que en su analisis Salazar toma cn cuenta prioritariamente el
desarrollo de la filosofia académica, prestande mcnos atencidn a formas de
pensamiento que alimentaren la praxis en momentos de emergencia de npuestros
pueblos; no obstante, la polémica a que dio lugar y las reflexiones enderczadas a
superarla, arrojaron como resultado positivo una renovacion en el ambito disciplinar
y merodolégico de la Historia de las ldcas latincamericanas. Renovacién cuyos

gérmenes estan de cierta mancra presences ¢n la propia reflexién salazariana.

Ocras dos cucstiones quedan planteadas en ¢Existe una filosofia de nuestra
América?: por una parte, cémo debe scr. en sentido normarivo, una filosofia
hispanoamericana auténtica; por olra parte, si es posible y cudl es la significacién de
tomar a lo hispanoamericano como tema para la construccion de una filosofia propia.
Las respuestas a estas dos preguntas, sobre las que centraremos nuestra atencion,
han de ser buscadas en la totalidad de la produccién salazariana. De este mado
podremos perfilar tanto el conterudo como la forma de una praxis filosofica
latinoamecicana. Praxis que en su reflexién se encucntra inescindiblemente vinculada
a la tematizacién de una concepcién antropolégica y una teoria de los valores, que la

fundamenran.

En su trabajo sobre La filosofta en el Peri sosticne Salazar: “Las insuficicncias y
debilidades de nuestra filosofia, que subsisten pese a los esfuerzos y progresos
actuales, no son pues rasgos negarivos de la filosoffa tomada separadamente y como
cal, sino efectos sintomiticos de una falla més honda y fundamental que afecta a
nuestra cultura y a nuestra sociedad en conjunto ... la filosofia pervana tendra
inevitablemente carscter reflejo v ancilar miencras exprese Ja situacién histdrica de una
comunidad alienada. Hoy su autenticidad ~defectiva y dolorosa— es paradépcamente su
carencia de ariginalidad. Y lo serd mientras la sociedad y la cultura peruanas estén bajo

el signo de una dominacién que compromete todos sus valores” {p. 118).
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Tal paradoja, que afecca al hombre y 2 la cultura, significa una grave dificultad, y
en miés de un case imposibilitan la tarca de elucidar los valores augénticos y los que no
lo son. En ral situacidn, el pensamiento que forma parte de la produccién culrural,
“funciona como una gran superfetacién mistificadora”, es alienado y alienante. El
quehacer del fidsofo, si quicre ser auténrico, ha de ser critica filosdfica, porque ... la
clarificacién de nuestre propio camino existencial en la selva de la objetividad
contemporanea, con sus maltiples niveles de realidad y sus sistemas concepruales
cada vez mis diversificados y fluctuantes, pide una criba epistemoldgica y axiol6gica
de las categorias y los principios del conocimiento y la accidn, de los signos y valores
que pueden ser utilizados como fermas de ordenamiento del mundo, es decir como
maneras de existit y hacer historia” (EEYC. 112). Se trata de tlevar adelanre una
praxis filoséfica exigente. Por una parte, ha de responder a las demandas de un pensar
riguroso y estricto, mediante Ja utilizacién de los métodos e instrumentos de analisis
mas perfilados de la produccién filoséfica universal; sin llegar a hipostasiarlos o a
convertirlos en modelos absolucos. Antes bien, se trata de mancener una severa
actitud critica, tanto én el momento de la seleccidn como en el de la implementacién
de dichos mérodos ¢ instrumentos. Por otra parte, ha de satisfacer la exigencia de
sumergirse en Ja sustancia histérica de nuestras comunidades, a fin de esclarecer las
suuaciones negativas y potrenciar los valores y categorias que la expresan
positivamente, vigorizando su capacidad de traducir necesidades y aspiraciones en
acciones tendiences a cancelar las formas de cxustencia enajenada. Esto trac aparejado
otro reguerimiento, el de un obrar conjunto ordenado al logro de la integracién
hispancamericana. Aspiracion que no resulta contradicroria con la heterogeneidad
intrinseca de la regidn, pues arraiga en el reconocimiento de rezlidades histéricas y
cultusales diversas. Por dlumo, cabe sefalar que el cardcrer de reflexién estricta, que
Salazar reclama a la filosofia, no significa un divorcio entre la faz tedrica y la faz
practica. Tal escisién abortaria todo intento de reflexién fecunda. Al conrrario, una
praxis filoséfica serena y critica, atenta a las exigencias planceadas, perminiria, en la
perspectiva del autor, encaminar 2 la filosofia por “el filo acerade que separa la
autencicidad de la alienacién”, y ser “mensajera del alba, principio de una musacién
histérica por una toma de conciencia radical de la existencia proyecrada al fucuro”
(¢EFNA? 124-125).

En sinresis, sus andlisis en torno a ia antropologia, a la teorfa de los valores, a la
educacién, a la culcura y al desarrollo de las ideas hispanoamericanas ponen de
manifiesto el momento tebrico fundante de una praxis filosdfica aurénrica, que
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satisface las exigencias de rigurosidad y critica, y permire vislumbrar cudl es el senrido
normativo de una filosofia que toma lo hispanoamericano como tema de una reflexién
propia. Praxis filoséfica arciculada por ¢l peruanc come respuesta alrernativa y critica
respecto de las formas de encubrimiento y alienacién, que es rigurosa y exigente en lo
referente a su merodologia, y se presenta como "mensajera del alba” ¢n cuanto
constante bisqueda de Ja autenticidad, presionande sobre los limites del presente
hacia un futuro posible.
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Juan Carlos Scannone (1931)
por Dina V. Picotti

Juan Carlos Scannone, docrovade en la Universidad de Miinchen con una tesis
acerca del pensamiento de M. Blondel, Sein und Inkarnation {1968), s¢ destaca
desde entonces por wna creciente origntacidn bhacia un planteo inspirade en la
experiencia histgrico-cultural latinoamericana. Lllo se traduce en una nutvida serie
de publicaciones filosificai y teoldgicas, asi como en su actividad académica en la
cdiedra, en la diveccion insiitucional y en grupos de investigacién nacionales e
internacionale;.

Se trata de mna ‘filosefia inculturadae’, en tanto intemta articular
conceptialmente el nivel simbolico de la sabiduria de los pushlos latineamericanos,
como borizonte critico para el didlogo con otros esfruerzos en este sentido, con replanieos
de la filosofia como los que pasan por la hermenéutica, e lenguaje y la comunicacién
¥ con el sistema crvilizatorio hoy globalizads y sus consecuencias.

Reconoce tres momentos en la historia reciente del pensamiento latinoamericano: ef
surgimiento de la ‘filosofia de la liberacidn’ hacia los avios ‘60, que en relacién con
las ieorias de la dependencia asume sobre todo el planteo de la alieridad y su
irascendencia ética desde la concrerez de la sitwacion socio-bistdvica. Un segunde
momento, ligive y cronoldgico, desarvolly de una de las lineas internas del anterior,
en el que se acentiia la exploracién de la positividad propia de Amévica Latina, a
través de una bermenéutica bistrico-culiural, para explicitarla y articularla
concepinalmente como aporte 4 la filosofia untversal y orientacién de la praxis en
todos los dmbiros de la vida. Ello conduce en un tercer paso a la elaboraciin de
nnevas categorias y al replanteo de otras, que permiten reinterpretar la iradicién
filosdfica con wn nuevo punto de paviida, desde un hovizonte propio y diferente de
inteligibilidad, caracterizado como del ‘estar’, en comparaciin con el filosdfico griego
del 'ser’ y ol fudeo-cristiano del ‘acontecer’, gue constituyevon la tradicidn occidemial.

Asi como eite pensar plantea la posibilidad de una trasposicién espectilativa de
la racionglidad sapiencial para articuiar una filesofia con arraigo cultural y
orientaciin ética, sin perder por ello racionalidad cientifica, también cree factible
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renbicar sapiencialmenie la vacionalidad cientifico-tecnoligica en el proceso concreto
bistérico cultural y socio-politico-econdmico. indicando algunas pisias.

Se trata de un aporte universal situado, en ranto la reflexiin se ubica en la
experiencia histrica latinoamericana, moviéndese en el civculo hermenéutico que se da
ensre comprension de ser ¢ bistoria, y en la distincibn de sus momentos semintico,
sfntdctico y pragmdtico en juego.

Nacido en Buenos Aires, Argentina, se doctoré en Filosofia en la Universidad de
Munich con una tesis acerca del pensamiento de la accién de M. Bioadel, Sein und
Inkarnation, 19G8. 5¢ destaca desde su retorno a la Argentina por una ¢reciente
orientacién hacia una filosofia inspirada en la experiencia histdrico-cultural
lazincamericana. Ella se traduce en una nutrida serie de publicaciones filoséficas y
weolégicas, asi como en la docencia universitaria, en la direccién institucional
académica —Universidad del Salvador, drea San Miguel (Pcia.de Bucnos Aires)— y
¢n una destacada participacién en reuniones internacionales, grupos de estudio ¢

interrelacion con pensadores y movimientos que manifiestan esce mismo interés.

Entre sus obras filosdficas, ademds de numerosos articulos aparecidos sobre
todc en las reviscas Stromata y Cias, cabe citar como compil. y coauter Sabrduria
popular, simbolo y filosoffa, 1984; Nueve punto de partida de la filosofia
latinoamericana, 1990; Weisheit und Befreiungs,1992; compil.con M.Perine de
Irrupeién del pobre y quehacer fileséfico. Hacia una nueva racionalidad,
1993.

En una de sus obras filoséficas principales, Nuevo punto de partida de la
filosofia latinoamericana, explicita su propio planteo en continuidad con esfuerzos
anteriores y rambién en didlogo con replanteos de la filosofia contemporinca. Se
trara de una ‘filosofia inculturada’, en tanto intenca articular conceptualmente ¢l
nivel simbélico de la sabidusia de los pueblos latinoamericanos, como orro modo del

pensar y harizonte ¢ritico para ral didlogo.

Scanenne reconoce tres momentos en la historia reciente del pensamiento
latinoamericano hacia una filosofia inculrurada: 1. El surgimiento de ta ‘Filosofia de
la liberacién’ con Enrique Dussel come uno de sus principales representantes, bajo
la influencia de las teorias de la dependencia en ciencias sociales, del

cuestionamiente del filésofo peruano Augusto Salazar Bondy a la filosofia
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latinaomericana propuesta hasta el momenco, y de los primeros esbozos de la
teologia de la liberacién, aunque ya con la conciencia de querer superar una mera
dialéctica dependencia-liberacion desde lo nuevo y propio de la alteridad
latinaomericana.Para la comprensién de ésta fue importante el planteo
fenomenelégico de la alteridad y trascendencia éricas de Emmanuel Levinas
—Tortalité eq infini, 1961—, cuesuonando toda rotalizacidn de la relacidn sujeco-objeto
y ain la mismidad del pensar heideggeriano del ser; es asumide por la filosofia de
la liberacién pero comprendiéndele no sélo éticamente sine también desde una
situacidn socio-histdrica. Scannone si bien reconoce {a legitimidad ¢ imporrancia del
enfoque centradoe en la oposicién dependencia-liberacidn, sefala rtambién el ricsgo
de no ser suficientermente criticos con respecto 2 los presupuestos filoséficos de los
instrumentos analiticos-sociales empleados para pensatla y de plantear
abstractamente [a alteridad, sin una suficiente consideracién de lo positivo propio
de América Latina, su novedad, ao reducrible a la negacién de la dependencia y de
la opresién. 2. Elle levé a un segundo momento, logico y cronoldgico, en ¢f que se
acentda fa bisqueda de esa positividad a través de una hermenéutica histérico-
culrural. Fueron precursores en este sentido los trabajos que ya habia iniciado
Rodolfo Kusch y la revalarizacion teolégica y pastoral de la religiosidad popular,
que promovizn algunos pensadores teolégicos come Lucio Gera. Se reconocié a la
‘sabiduria popular’ como mediadora entre la cultura popular, es decir una historia,
estilo de vida comunes —simbolos, narrativa, religiosidad, etc.— y el pensamiento
filoséfico, por cuanto ofrecia como contenido el ultimo sentido de lz vida y comeo
formz una racionalidad peculiar, sapiencial. La filosofia debia explicicarla y
articularla ¢conceptualmente, desgajando su momento especulativo, al servicio de
un aporte filoséfice universal de América Latina. Este segunde momento significo
para Scannone no una superacién del primero sino el desarrolto de una de sus lineas
internas, asi como fuera de Argentina se desarrollaban también otras, scgin sus
propias ¢xperiencias histdricas. 3. En esta tarez, un rercer paso consistié en la
elaboracién de nuevas categorias y el replanteo de las vigentes desde la sabiduria
popular latinoamericana como lugar hermenéurico, en un circulo encre la
precomprensién de la sradicién filoséfica y la novedad de sentido descubierta por el
analisis y la interpretacién incerdisciplinar de la culwura popular y de la historia
latinoamericanas, que permitié reinterpretar a la tradicion filoséfica v a éstas, ual
cemo lo muestra la obra colectiva Sabiduria popular, simbolo y filosofia.
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Un nuevo punto de partida

Aparece de este modo un nuevo punto de partida del filosofar, desde un horizonte
inceligible propio y diferente, que Scannone siguiendo a Kusch llama “del estar’, en
comparacién con el griego merafisico del ‘ser’ y el biblico del *acontecer’. El primero,
que se podria caracterizar por los rasgos de identidad, necesidad, inteligibilidad y
eternidad, habia originado en Occidente el surgimeenco de la filosofia y su logos de la
identidad y de la necesidad inteligible, la basqueda de la unidad originaria de toda
ente en el ser como espiriiu y fundamento, y posteriormente el desplicgue de las
ciencias. El segundo, que se podria distinguir por los rasgos de alreridad o diferencia,
gratuidad, misterio e historicidad 6 novedad, planteaba la Libertad como comienzo
absoluto y abismo, el acontecer gratuito de la creacién y de la historia de la salvacién.
En la interrelacion de ambos se desplegaria toda la histatia de la filosofia occidenral;
interrelacién fecunda que permirié, por €j., el surgimiento de la doctrina romisra de la
analagia entis, y pensar ¢l simbolo, con su reserva inagotable de sentido, sin reducirlo

desde una légica de Iz identidad a concepro.

El horizonte del 'estar’ se caracterizatia, comparade con las anteriores notas, por
la ambigiedad, descinalidad, abisalidad y arqueicidad. Se trata de un ‘nesotros
estamos’ como pnimera forma da la sabiduria de los pucblos, experiencia inmediata
que no puede ser cotalmente mediada por la reflexién autoconsciente, y que por ello
resulea irreducrible. En cuanto arraigade en 'la América profunda’ se distingue dcl
'ego cogito’ y del “estar en el mundo’ de la trudicion filoséfica; es sujeto comunicario
del escar, del ser y de la historia, del pensar sapicncial y del lenguaje simbélico que lo
articula, v por lo tanto del filosofar que de alli parte; no resulta de b universalizacién
del yo, ni es el sujeto trascendental de la relacién sujeto-objeto, sine que implica el td
y el él, no seductibles al yo. Su lenguaje ne emplea una universalidad abscracca, ni
concreta al modo hegeliane, sino le que Scannone denomina —con Mario Casalla— un
universal situade, en tanto no parte de la relacién cognoscitiva o técnica del hombre
con la naturaleza, sino desde una relacién édco-religiosa, desde un estar arraigado a
Ja "tierra’, que en tanco lugar de habitacién de una comunidad histérica se distingue

de la nocidn moderna de naturaleza.

Es un filosofar caracterizado por la eticidad del saber que sabe esa experiencia,
que sabe 12 verdad en una relacién érica intrinseca al nosocros, aunque ese saber no sc
reduzca al ethos. Se trata de una verdad que riene que ver con la justicia, de modo

semejante al planceo biblico; de una eticidad que no se reduce a la moralidad, sino
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que posee una dimensién politica y geocultural —nosorros como puebla, comunidad

organica—, sin prescindir de su dimensién trascendente y universal.

Tal relacién érica es al mismo tiempo religiosa, en cuanto se juega no sélo
harizonralmente entre los hombres, sino tarabién verticalmente con o divine,
momento incondicional y trascendente que la desborda como su trasfondo dltimo y
su juicio, y no sélo en una dimensién urénica sino también cténica, es decir de la madre
tierra, sagrada, en la que se arraiga y acoge ¢l nosotros, como ralz numinosa de su
estar. Es por lo tanto también una sabiduria religiosa, es decir un saber del misterio
raigal ¢ indisponible y del incondicionado en la interpelacién y juicio édicos de Ja
libertad

Esta doble religacion simbélica y écica a )a trascendencia revela la no-
autosuficiencia o pobreza ontoldgica del "nosocros’, que caracteriza a la sabiduria de
los pueblos; es saber del Absoluto pero no absclute, no determinado a priori en si
mismo, previamente a la experiencia écico-religiosa del 'nosorros estamos’, sino a
través del didlogo érico-religioso y de la mediacién simbalica, que supone ia aleridad
¢rica y el enraizamiento en un misterio previo a la libertad. De alli que el saber
sapiencial no se determine sélo tedricamente sino también ética y poiéricamente,
porque para discernir la verdad viva es necesario que rambién entre en juego la
incerpelacién éuica y la apertura responsable a ella. Por su parte la mediacion
simbélica es al mismao tiempo poiética, ético dialogal y sapiencial.

Racionalidad sapiencial y racionalidad critica

Asi como plantea la posibilidad de una rrasposicién especulativa de la cacionalidad
sapiencial para articular una filosofia con arraigo cultural v oricncacitn édica sin perder
por cllo {a racionalidad critica, también cree que es posible reubicar sapicncialmente
la racionalidad cientifico-recnoldgica en el proceso concrero histérico-cultural,
indicando algunas pisras, en cstado de cuestionamiento mis que de segura afirmacién,
como:

1. La contribucion critica de la sabiduria popular al discernimicnto histérico-
cultural concreto de los presupuestos antropoldgicos, ontolégicos y éticos,
ranto de las reorias cientificas y modelos técnicos como de su uso histérico:
criticando los presupuestas que se oponen al seatido humano en tanco tal o de
nuestra cultura; o a la puesta en prictica en un conrexto que hace a las teorias

o modelos injustos y amenazadores de la idencidad cultural, como en el caso
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del ethos de la modernidad centrado en la voluntad de poder; o discerniendo
el plus ético de sentido que pone en juego la racionalidad cientifico-tecnolégica

PAara sus proyectos.

2. La contribucién positiva que puede hacer aquélla al suxgimicnto auténomo de
teorias cicnrificas o técnicas que mejor respeten al arraigo cultural y a la

orientacidn érica dc justicia.

3. Algunos elemenzos de una teorda filosofica de la racionalidad aportados por la
racionalidad sapiencial, que podrian contribuir a replantear la racionalidad
cientifico-tecnoldgica, sobre todo de las clencias humanas, sociales, histéricas,

en tanto racionalidad.

Los caracteres del logos griege que posibilitaron el surgimiento de la filosofia
como ciencia y luego de las ciencias paruculares y técnicas fucron los de identidad,
inceligibilidad dererminada, necesidad y universalidad. Desde la sabiduria popular es
posible repensar la identidad del concepto, no como {a idencidad abstracra de la
légica formal, ni como identidad dialécrica, sino como identidad plural, 2 parcic de la
expericncia de |z identidad plural énica del nosotros-pueblo, en el que se unen
alteridad, distincién y trascendencia; de la identidad plural del simbolo en la unuidad
de distincién de [0 divino y humano, trascendencia e inmanencia, intelecto, afecto ¢
imaginacién, espiritu y cuerpo, social y personal; de la identidad plural de una
tradicién de interpretaciones ficles pero histéricamence nuevas.

Es postble repensar la determinacién inceligible, por cuanto en lz experiencia
érica del nosotros y en la sapiencial del simbolo y de la tradicién histérica, la sabiduria
popular conece una determinacion que no es mera negacién Limirariva, ni una negacién
de la negacién, dado que la mismidad no sc determina sdlo negatvamente sino
también en forma positiva a rravés de la alveridad ética, siendo entances posible
pensar el singular no sélo como un caso o mornento del universal sino en su propia
determinacién positiva. La afirmacién no se reduce a la otra cara de Ja negacién o a la
negacién de la negacién, de mode que el use del concepro es determinado porgue
implica negacién, pero abierto porque la determinacién es positiva, no limirada a
aquélla. La necesidad inteligible de un sentido realizado a posteriori, que no excluye
la previa sobredererminacion semiantica ni la libertad histdrica: por ser determinado
es necesario ¢ inteligible, por ser abierto tal necesidad inteligible no se reduce a
mecanicidad, compulsion o movimiento dialécrice, tiene un ritmo y estructura

analogicos; mientras la necesidad causal y matemértica no serian sino modos
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abscractos y deficientes de ral necesidad inteligible superior. Lo universal que inspira
una sabiduria popular que conoce la universalidad humana situada del nosotros-
pueblo y del simbolo, no es abstracta con respeceo al contenido, ni el universal
concreto hegeliano, sino un universal situado que no nivela sino respeta las diferencias.

El nosotros ético-histérico

Este nuevo punto de partida en la filosofia latinoamericana conlleva unz
cemprensidn del nosotros ético-histérico, sea desde la ontolegia como desde la érica,
Scannene [o explicita en didlogo entre otros con la ‘comunidad de comuricacién’ de
Kart-Otro Appel y con la alteridad ética segun E. Levinas, para por fin considerarlo
en la historia concreta latinoamericana, cuya experiencia servird tanto a la critica
onrolégica de proyectos histérico culrurales inauténticos o deficientes, cuanto para
proponer lincas metafisicas de una mediacién édco-histdrica de valores hacia la
liberacién del nosotros-pueblo latinoamericano en fidelidad a su histora, asi como
para una contribucién fitosdfica universal al problema.

Toma como referencia e incerlocuror del dialogoe al giro linguistco operado en la
filosofia occidental, en lugar de la reflexion sobre el ser de la merafisica clasica y sobre
la subjetividad de la filosofia moderna. Ello no equivale a una mera sustitucién sino
que incorpora a aquéllas cuando en la reflexion acerca del lenguaje se integra a los
momentos seméntico y sintdctico rambién ¢l pragmitico, es decir, el sujeto hablante
y sus interlocutores, la comunidead intersubjetiva de comunicacién, radicalizando de
este modo la sintesis trascendental de la apercepcién kancana en la sintesis
trascendental de la comunicacion, segin lo formula K.-O. Apel. Trascendencal porque
sc crara del « priord o condicidn de posibilidad y de validez de todo pensar y acruar
significativos, de todo posible consenso y acuerdo; éste implica una comunidad
ilimitada de comunicacién, cuyos miembros sean el sujeto hablante y todos sus

virtvales interlocutores.

Pero se impone el didlogo, no solo encre los investigadores sino también entre las
diversas perspectivas culeurales, en basqueda del consenso critico, entendido como la
unidad del sentido y del acuerdo en la diferencia, dindose voz a fas distincas
perspectivas hermenéucicas histdrico-culearales. El didlogo pretende ser filoséfico y
por lo tanto de valor critico y universal, y en relacién con la tradiciéa, pero adermas
entablado desde la propia perspectiva historica y cultural, la que llevara a confrontar

la mencionada sintesis trascendental de la comunicacién con el nosorros ético histérico.
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Scannone asume el replantec de la subjetividad, pere no como intersubjetividad
trascendental, ni sélo como la comunidad ideal de comunicacién que se ofrece en la
comunidad real, sino también vy ante tode como el nosotros érico e histdrico, hecho
de razén y de experiencia, universal y situado, pues considera la alieridad érica e
histérica del oteo, en el seno de la comunicacién, irreductible a todo # priors
trascendental y a toda totalizacién dialéctica. En cada nosotros énico-histérico se da
una instancia originaria, fundante y estructuralmente constitutiva, lz cual en su
identidad analégica y plural respeta las diferencias rance éticas (entre yo, 14, €l
nosotcos y los otros nosotros, encre los modos éticos de acepracién y de rechazo)
como histéricas (hermenéutico-culturales y socio-materiales), con lo que se respera
no s6lo la irreductible alteridad del otro sino también la libre puesta ¢n juego de la
comunicacién y la imprevisible novedad histérica, que son exigidos por la indole
propia de la comunicacion y de la comunidad de comunicacion; logos racional e

inteligible pero a la vez de |z liberead, la gratuita intercomunicacién y la historia.

Aunque no es cl nosorras ético-histérico quien funda y constituye el sentido,
sino ¢l sentido primero y dltimo, que 2l mismo tempo es misterio, bien y realidad,
principio y fundamento tanto de la comunicacién como del nosotros, en cuanro
comunidad de comunicacién y del posible acuerdo critico entre sus miembros.
Interpretamos, en tanto se da en ¢l nosorros €érico-histérico un acaecer de ser.
Enfocando tal nosotros ya no desde la filosofia primera sino desde la perspectiva
ética y en relacidn con el aporte de Apel a |z explicitacidon de su racionalidad, ¢l
logos que la funda y especifica es incondicionadamente normativo de la
comunicacidn y la cormunidad de comunicacién, que implica universalidad y respeto
de la irreductible alteridad de codo otro, a saber universalidad y diferencia; en

tanto nosotros érico-histérico, involucra ademés las mediaciones histdricas de la
libertad.

Se trata de un apocte universal-situado, en tanto la reflexién se sitva en la
experiencia histérica latinoamericana, moviéndose en ¢l circulo hermenéutico que
se da entre comprension de ser ¢ historia. Se sirve de la caregoria de ezhos culeural,
es decir de un modo de vivir y habitar un munde que riene una comunidad historica,
y de la distincion de sus momentos semdntico —o sea al trasfondo de sentido, valores,
simbolos, memeria, experiencia histérica y obras culturales—, sintacrico ~la
articulacidn en escructuras ¢ instituciones— y pragmdtico —que los pone en juego, en
obra, con libertad éuica, en el drama de la hiscoria—,
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Peso las opciones érico-comunirarias no son univocas ni homogéneas en los
distintos sectores socizles, a pesar de que haya opciones fundamentales que puedan
acribuirse a la comunidad en tanto ral y analégicamente a sus distintos componentes.
Tanco la experiencia de proyectos histéricos opresores o ineficaces de raediacién de
valores, como la de otra linea histdrica de mayor humanizacién, le sirven a Scannone
para repensar la interrelacion dialégica y dialéctica entre los momentos de afirmacion
y negacién propios de la escructura ontoldgica de la pragmdrica mediadora aueéntica,
llegando a la conclusién de que tal pragmirica es una mediacién €rica-histdrica cuyo
paso por la negacién alterativa, que incluye, transforma y trasciende la mera negacion
de negacién, se arraiga en una primera afirmacién resistente y se orienta hacia una
afirmacién eminence, logrando una nueva sintesis vital, un nuevo paso cualitativo en

la vida de} ethos culcural del nosotros érico-histérico,

Racionalidad sapiencial, filosofia de la religién y teologia

La experiencia hiscérico-culeural latinoamericana aporca también a una filosofia
de 2 religion a rravés del redescubrimiento y revalorizacion de la religiosidad popular,
de su lenguaje simbélico y de la sabiduria popular que en el mismo se manifiesta.
Scannone estima que urge iluminar el camino de ta filosofia desde la novedad de
sentido procedente de la actual experiencia cultural, espiricual y pastoral
latinaomericana. En la cuestién de Dios y en el acceso trinitario al mismo, es decir por
mediacién del simbolo, la analogia ¥ la conversién del corazén, ¢l pensamiento
filoséfico que habia partido de la sabiduria popular latinoamericana encuentra una

especie de coronacidn especulativa y rambién su picdra de roque.

Entendiendo por sabiduria religiosa el momento de sentido que acompana 2 la
religién como acto personal y comunitario de relacién del hombre con la dimension de
lo sagrado, sefiala que la misma se media y cncarna en el lenguaje, sobre rodo
simbdélico y analégico. Toda cultura implica en su nicleo ético-mitico —Ricoeur— un
sentido vltimo de la vida y la muerte que la caracreriza y que desde su situacion de
cultura determinada posee sin embargo un valor universal. No se rrara
evidentemente de un universal abstracto, que se daria de modo univoco en cada
cultura, cambiando sélo de formas accidentales, ni de un universal concreco que de
manera dialéctica subsumiria a los particulares, sino de un umversal situado, que
hermenéutica y analégicamente es sabide como el mismo pero que no puede ser
adecuadamente objetivado en saber representativo ni dialectizado en saber absoluro,
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sino se expresa en y a través de los simbolos histérico-culrurales en los que se dice,
pudiendo se interpretado en lenguaje analdgico por la reflexién especujativa, sin

agotar lo simbolico.

Al hablar de mediacién simbélica, se refiere 2 ésta distinguiendo tres aspectos:
una dimensién semdntica, en cuanto el simbolo significa un segundo senudo,
simbélico, trascendente, ¢n y a través de un sentido primero, literal, inmanente, al
cual en cierto moedo suspende pero no descruye, $ino que presupone en una especie de
unidad plural; una dimensién pragmaética, propia del sujero de la creacién, uso o
apropiacién del simbolo, un nosotros o un vo en ¢l seno del nosotros-pueblo,
participante de una misma cultura, o de un nosotros-iglesia en la comunién de una
misma religibn: dado que el simbolo acontece sdlo en un uso simbélico, en accirud de
apertura, éxodo y trascendencia érica, mientras toda actirud de absolutizacidn del
sujeto o de su correlaco transforma al simbolo en idolo; una dimensién sintdctica, es
decir Ia estructura légica de mediacidn, movimiento I6gice de eminencia, o paso de
una instancia positiva a ofra mds positiva, sin pasar por una negacion, sino solamente

por la alteridad, distincién, en fa unidad plural de un sélo movimiento.

La consideracién de la mediacion simbélica abriria el camino para repensar la
mediacién analégica. Para que la interpretacién reflexiva del simbole en concepto, no
reduzca univocamente el sentido del sentido propie del movimiento de mediacién
simbélica, sino que esté a su servicio, es necesario que la estructura légica y el
mavimiento de mediacién del simbolo puedan ser rransferidos al orden del concepro
y de la mediac:dn especulativa por medio de 1a analogfa, Esta wmplica una primera
afirmacion de un senrida positivo, que pasando por la negacion —no absiracia e
indeterminada, ni dialécrica, sino del modo representartivo y categorial de concebir y
predicar ¢l sentido en la primera afirmacién— llega a una segunda afirmacién de
eminencia —no cuantitariva o extensiva sino de trascendencia del sentido que se da en
el acto de afirmar-, liberande su exceso. De modo semejance a la mediacion simbélica,
¢l use auténcico del pensamniento y lenguaje analdgicos esta condicionade por la libre
aperrura €tica a la verdad, que graruitamente se revela en y a través del movimiento
especulativo de la analogia, signado por la libertad indisponible de la trascendencia,
como por la del pensar humano liberado, ranco personal como comunitario, que la

acoge especulacivamente.

Este nueve punto de partida filosofico desde la experiencia histérico-culrural

lacinoamericana y su explicitacién rerdrica significan para Scannone la posibilidad de
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iluminar a una teologia especulativa en perspectiva también inculturada, ral como
aparece en otras dos obras, Teologia de la liberacién y doctrina social de la Iglesia,
1987 y Evangelizacién, cultura y teologia, 1990, y en multiples articulos de su

autoria.

Una légica de la gratuidad

La reflexién filoséfica acerca y a partic de la experiencia histérico-cultural
latinoamericana, su lenguaje y narrativa, su religiosidad y la pastoral, las formas
organizativas econdmicas, sociales y potiticas populares, el comunitarismo tradicional
y el actual neocomunicarismo de base latinoamericano, erc., abre una nueva
perspectiva de la graruidad, tal como aparece en J. C. Scannone-M. Perine, Irrupcién
del pobre y reflexién filoséfica. Hacia una nueva racionalidad y diversos

articulos, que ilumina los diferentes aspectos de la problemadrica.

De este modo, es posible descubrir un nuevo punto de parrida para una
antropologia ("Aportes para una antropologia filoséfica desde América Latina”, en
J. C. Scannone, M. M. de Aquino, G. Remolina (compil.), Hombre y sociedad, 1995,
p-15-22). Porque las experiencias mencionadas, que se caracterizan por su indole
comunitaria, solidaria, sapiencial, de gratuidad vital —religiosa, ética, estética—, y de
reciprocidad interpersonal, trascienden a una antropologia centrada en la
autoconciencia o en el ego (sea el yo pienso, actio ¢ trabajo, sea un yo empirico o
trascendental, un yo individual o colectivo, clase, raza, nacién, pueblo..}, o en la
alteridad éeica y gratuidad dialégica del ti —Levinas—, si bien ha de ser tenida en
cuenta, para partic del ‘nosotros’ de la comunidad érico-histérica de comunicacién en
cuanto tal v en cuante posibilidad real de comunién. No subsume a las personas
individuales, ni se reduce afa suma de éstas, ni comporta un dialéctico plus totalizador
{al modo hegeliano), ni se reduce al mero ser-con —Heidegger—, sino que presupone
la interrelacion yo-ta-él y si sc da un plus no es sustancial o0 cuansitativo, ni
trascendencal o dialéctico, sino £rico-estéuico, es decir onroldgice, de gratuidad,
novedad y trascendencia, Se crata de una comunidad de personas irreductible a ella y
entre $i, las que por otra parte no son verdaderamente tales sino ¢n comunidad ¢
historia, y cn la corporeidad cultural ¢ institucional propia de ésta, en relacién érica de
liberead, gratuidad, alteridad y comunitariedad, que se funda en Gltimo términe en
el ser como don ~Heidegger—. Puesto que estas relaciones éticas pueden darse en
forma mis o menos positiva, 0 pos ¢l contrario en forma deficiente o perversa, los
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valores y formas instirucionales que las encarnan estin exigiendo conrraficcicamente
una cultura y estructuras de solidaridad porque han creado dolor, conflicte y sin
sentido, no sélo en quiencs las padecen sino también en quienes se aprovechan

injustamente de ellas.

Tal légica de la gratuidad orienta entonces también a una filosofia de las
insticuciones {entre otros articulos "Institucion, libertad, gracuidad”, Stromara,
XLIX, 3/4, jubo-dic. 1993, p. 239-252; “Aportes Rioséfices para una eeoria y praccica
de las instiruciones justas”, Stromata, L, 3/4, julio-dic. 1994, p. 157-173). Mientras
ia ética eudeménica comprendia la libertad como plena acrualizacién vy
aucorrealizacién del hombre, la revolucién copernicana de Kant como autonomia, y ¢l
mutuo reconocimiento hegeliano planted mediaciones intersubjetivas, sociales e
inscitucionales, el giro Mnguistico contemporince ahonda tales planteos de
actualizacion plena y autonomsa auténrica a través de la serenidad heideggeriana y su
apertura al don, la libertad como respuesta responsable a la interpelacidn del orro
—Levinas—, la comunidad ética de [a comunicacién de libertades (K.Q. Apel). La
trascendencia gratuira de {a liberiad del otro significa ua nuevo paso para comprender
mejor la reciprocidad del mutuo reconocimiente y la mediacién histérica e

institucional.

Las insticuciones del derecho v el Estado se fundan para algunos (como Hobbes)
en la necesidad de reglar la confliccividad humana para que la libertad de cada uno no
sea coartada por los demds, otros acentian el interés de cada uno y la necesidad de
cooperacitn social; sin embargo estas bases, afirma Scannone, sin quirarles su validez,
no bastan para dar cuenra con plenitud humana de la reciprocidad de libersades en la
justicia, pues la genuina reciprocidad interpersonal no se agota en 2 mera urilidad
murua ai en la eficacia medio-fin, ni se limica sélo al respero, sino que éste s¢ funda
mas profundamente en la trascendencia éeica de cada libertad y en su aleridad y
novedad irreductibles ¢ insuscicuibles y culminan y sc crascienden en la solidaridad

de estas liberrades.

La reciprocidad asi entendida media entre la légica de la gracuidad y la [6gica de
la eficacia, propia de la sociedad moderna, pues la gratuidad se hace eficaz, la eficacia
se torna humana integral y la reciprocidad se abre mas alla de si hacia una comunidad
no 56lo de comunicacién y participacién sine rambién de amistad y comunidn. Ello
deberd encarnarse en formas institucionales que posibiliten y promuevan rales

actitudes. No sélo es posible en la familia en cuanto institucion bdsica de la sociedad,
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y en instituciones religiosas, sino que se estd dando de hecho en instituciones no
gubernamentales promotoras de Jos derechos humanos, en empresas comunitarias y/
0 autogestionarias, en ¢l fenémeno latincamericano de la economia popular de
solidaridad, en la bisqueda de estraceguas insticucionalizadas de humanidad como Jas
de consenso libre y reflexivo, de un mercado democrdtico conducido por una cconomia
de sofidaridad, de la reforma de la empresa para consciruirla en una comumdad de
personas que incluya la parricipacién adn en las decisiones, de una democracia no sélo
de representacion y ain de participacién sino como amistad social y politica
institucionalizada, de una comunidad de naciones basada en la colaboracion y amistad
intecnacionales, que inscitucionalice el ethos de los derechos humanos (sobre todo de
los pobres y naciones pobres, porque hasta tanto no se adopic la perspectiva de las
victimas no se asegurara estructuralmente la juscicia para éstos).

Se trata de una mediacién de instituciones alternativas que Scannone Uama —con
E. Dussci- anadialéctica, por cuanto al ser puestas en juego se oponen dialécticamente
a las estructuras injustas, pero a la vez en el encuentro con lo positivo de las mismas

pucden influirlas ¢ ir logrando concepciones y reglas cada vez mis adecuadas ¥ Justas.
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Alejandro Serrano Caldera (1938)

Escritos sobte Juan Carlos Scannone: .
por Fernanda Beigel

Hanermann P. (compil.), Pensar América Latina. Homenaje a J. C. Scannone. [ncluye
Bibliografiz de Scannone hasta 1991, Rio Cuarto, ICALA, 1991 Fresia A., Indice bibliogrifico
de Lz obra dc J. C, Scannone, Proyecto, 20, Buenos Aires, 1995.

Alejandro Sevvano Caldera —filisofo, ensayista y jurista nicaragiignse— procura
alcanzar la universalidad de su filosofay desde wn claro envaizamiento con el proceso
socio-palitico de su pais y América Latina. La Revolucion Sandinisia de 1979 debe ser
serialada como un momento de inflexiin en su produccién porque con el ascenso del nueve
goblerno el autor regisira un imporianie desplazamiento temétice que iy ovientan hacia
um cruce ton la sociologia polftica y la bistorvia social latineamericana. De un efercicio
[fitwidfico nacids en la década del iesenta, dedicads a protiemas fundamentales del ser y
la razin —comy la dialiccica o ef devecho--. Sevraro terminard en la déicada de los
achenta formulando una intevpretaciin del lugar de lu revolucin en la bistoria de sn
Nicavagna natal y al intervior def proceso de conformacién de su identidad nacional.

La revolucidn de 1979 adguiere tan crucial significactin en la obra de Servano
Caldera que lor acontecimientor gue desembocan en of fin del poder gnbernamental del
Frente Sandinista de Liberacion Nacional, a principios de Jos novenia, producivdn un
nuevo desplazamienio en sus trabagos durvanse fos iltimos afios. Por ello, desde 1991,
veremos al ensayisia desarvollar una critica de las "ideologias del fin de la bistoria™ e
inclinarse poco @ poco hacia una etapa mucho mds performativa de su pensamienta politico
¥ filosifico. Con of corver de los anos noventa, Servano Caldera profundizard s afin
programatico y ius librot se convertivdn en armay di debate y construccién politica para
la Nicaragua Posible que se propone forjar junto con sus compatriotas.

L obra de Servano Caldera presenta un constante acents begeliane que s observa con
claridad en sus desarvallos acerca de la dialéciica, of derecho, of fin de la bistoria, enire
atros temds. Si bien esia iemdtica atvaviesa ioda su obra ella adquiere diferentes formas
segiin ef momento histdrico,

Enr la primera e1apa de n produccibn, Servano bace un esfuerzo por sistematizar los
antecedentes y la formaciin del pensamiento dialéctico con nna doble finalidad. Por una
parte, la de aportar al conacimiento general del métode y por la otra, con ef obetive de
discutir las relaciones entve Hegel y Marx. Durante este periodo, el autor considera la
enafenacion como la clave para la intespretacion de la cuftura contempordnea.
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Durante el segundo periodo de su obva, que se abre con el triunfa del sandinismo y la
instanracién del nuevo gobierno, Servane Caldera comtinuard con sus principales
preocupaciones filosdficas, pero asumird por completo la complefa trama de la
transformacion que s¢ operaba en su pais. Durante este perlodo, el autor desarrolla
categorias como la de “praxis” en la filosofia de Marx, y retorna a Hegel pava afirmar
qguee su dialberica es insnslayable, en 1anto constituye ef universo tesrico de Marx. Duranie
esios arios ochenta también se incovpora en Ios debates acerca de la posibilidad y sentido de
ta Filosofia Latinoamericana en tanto disciplina. Pero aquello que marcard un
verdadero desplazamiento en su produccisn sevd la asuncidn de la vevolucian como ¢fe de
sus rveflexiones filosdficas. Lentamente se obsevva cémo la dialéctica del proceso
revolucionario nicaragiiense ocupa mayor espacio tesrico, hasia legar a acercar al antor
a otros campor del saber, como la Sociologia y la Historia. También produce una
importante contribuciin en of procesa de creacion de una nieva constitucién politica para
su pais y, en definitiva, en la dura tavea de adaptar el devecho antigue a una nueva
sociedad en gestacién. El fildsofo centroamericano es en ente periodo también Embajador y
Presidence de la Corte Suprema de Nicaragua, y sus reflexiones se ven fuertemente
influtdas por estas condiciones reales.

L tercera etapa de su pensamiento puede advertirse con el ingreio a la década de loi
noventa, cuandy se produce la dervota electoral del sandinismo y Servane Caldera asume
wn rol protagénico en ef campo de la politica nicaragiiense. L5 éste un periodo de
produceion que se entrecruza con la formulacin de un programa de recuperacion de la
soctedad nicarvagiiense y que transporta al autor desde la preocupacién por la filosofia
politica y soctal hacia una filossfia del desarvollo, capaz de engendrar un proyecto
nacignal que permita un despegue econdmice, politice y social.

La trayectoria de Serrano Caldera en la sociedad nicaragiiense

Alejandro Secrano Caldera nacid en Masaya (Nicaragua) en 1938, Cursd sus
primeros estudios en su ciudad natal hasta que ingreso en la Universidad Nacional
Autdnoma de Nicaragua en la cacrera de Abogacia. Diplomado como Doctor en
Derecho, realizé su especializacidn en el drea de Derecho del Trabajo y posteriormente
realizd estudios de fAlosofia en Paris.

Durante su afos como estudiante universitario, Setrano participd activamente de

la vida seivindicativa de la década del sesenta. Diplomado en esa misma década,
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obtuvo el cargo de profesor de Filosofia del Derecho y Secretaric General de la
Universidad Nacional nicaragiiense, y desarrollé en la localidad de Leén un intenso
programa de educacién tendicnte a acercar a | universidad los sindicatos obreros.

Durance la década del setenta fue designado en dos oportunidades como Consejero
Regional para América Latina de la Organizacién Internacional del Trabajo (QIT).
Pero serd con el ascenso del Frente Sandinista de Liberacién Nacional cuando Serrano
Caldera asuma los cargos publicos mds importantes, Entee 1979 y 1985 fue
Embajador de Nicaragua en Francia y ante la UNESCO en Paris, ciudad en la que
recibié importantes premios a su rtrayectoria intelecrual y realizd investigaciones

filosoficas.

Toda la segunda mirad de la década dec Jos echenta, el fildsofo nicaragiiense fue
primero miembro y luego vice-presidente del Comicé de Derechos Humanes de la
Organizacion de las Naciones Unidas. A su regreso de Paris, en 1985, fue designado
Presideare de la Corte Suprema de Juscicia de Nicaragua, rol estratégico que ocupd
en un momento crucial para las instituciones juridicas nicaragiienses. Desde cste
espacio, desarrollé una labor fundamental de oricntaci6n y coordinacién del debare
de la nueva Constitucién y en la transformacién del Poder Judicial que se abria con la
consolidacién del proceso revolucionario en Nicaragua. En 1988 ejercid el cargo de
Embajador de Nicaragua ante la Organizacidn de las Naciones Unidas en Nueva York
y regresd a su pais después de dos afos, siende elegido Recror de la Universidad
Narional Auténoma de Nicaragua (Managua). Este periodo de su rectorade también
lo convocd 4 la tarea de influir en la politica académica nacional desde el puesto de
Presidente del Consejo Nacional de Universidades.

Desde 1994 hasta la acrualidad ba ejercido la docencia, tanto en el 4rea de la
filosofia como del derecho. Adems, ha participado activamente de la vida politica de
su pais, llegando a su momento mis alte con su postulacién como candidato a
Presidente de la Repdblica en 1996, por la Alianza UNIDAD. Resulta sintomdcico
que éste sea ¢l nombre de la fuerza politica encabezada por Serrano Caldera en las
dltimas elecciones, ya que el fildsofo ha pregonado la consigna "unidad en la
diversidad™ en sus escritos desde principios de los afos noventa. Por otra parte, los
dliimes afios de su trayectoria muestran un predominio del interés por el desarrollo
nacional y revelan la faceta programatica que es capaz de adquirir una filosofia que se

concibe como praxis.
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Dialéctica hegeliana y derecho del trabajo

La primera ¢tapa de la produccién intelectual de Serrano Caldera bien puede
identificarse con la formacién tedrica hegeliana y el interés por conocer y desarrollar
el pensamiento dialéctico. Desde fines de la década del sesenta hasta el triunfo de
la Revolucién Sandinista, es posible senalar, también, el cruce de escas
preocupaciones con la filosofia del derecho, y particularmente el derecho del
trabajo.

En sus libros Derecho del trabajo (1972-1973), Introduccién al
pensamiento dialéctico (1976) y Dialéctica y enajenacién (1379) Serrano
Caldera desarrolla una sene de aproximaciones historicas que le permiten situar a
la dialéctica y a la propia filosofia en el transcurso de la modernidad. El acenro
historicista que caracreriza a estos rabajos serd una marca censtante, que el autor
profundizard pero nunca abandonacd cn ¢l resto de su produccién hasra la

actualidad.

Sin explicicar ain su posicidn respecto a la parcicularidad de lo latinoamericano,
Serrano Caldera indaga en la filosoffu accidental 2 fin de "historizar” la presencia de
la dialécrica marxista. Busca por diversos medios la gencalogia de este pensamiento
y presenta una periodizacién de las ecapas del desarrollo dialécrico del derecho. Sin
desestimar el aporce del marxismo, pero identficado con su cardceer de eslabon de
una gran cadena filoséfica, Serrano retoma interpretaciones que encuentran

antecedentes vilidos para comprender la filosofia de Marx.

Los tcabajos sceentistas de Serrano Caldera estdn envueltos de un halo
pedagdgico que, al parecer, busca dar a conocer ¢l pensamiento hegeliano-marxista.
Procura posicienarse dentre de la inrerpretacion del marxismo, prefiriendo su
cardcter humanisea frente al marcrialismo estruccuralista que venia imponiéndose

de Ja mano de Lows Alchusser.

El principal desarrollo filoséfico que asumird Serrano por estos anos sera el de
articular la dialéctica y la enajenacién convirtiéndolas en un inscrumental vilido
para interprecar la culwra y la filosofiz contempordnea. En este sencido, Hegel
sigue siendo la clave de la mirada critica sobre la cultura actual. Para poder
sustentar el valor interpretative de estas categorias, Serrane Caldera propone tres
tesis sobre la filosofiz moderna y su historia. En primer lugar, define a la filosofia

come la bisqueda de la verdad, entendida ésta como superacidn de sistemas
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filoséficos desde las formas mis simples y abstraccas a las mds complejas y concreras.
En segundo lugar, concibe a la hiscoria de la filosefia moderna como un proceso que
integra conceptos de diferentes épocas y sc desarrolla como proceso dialéctico de
contradiccién y superacion. Finalimente, ¢l nicaragiicnse abre fa hiscoria de la
filosofia a sus refaciones con el grado de desasrollo histérico v cientifico, procurando

demoscrar |z estrecha vinculacion que existe entre ambos.

Estas tesis orientardn a Sesrano Caldera en ¢l camino de definir la funcién cricica
de la filosofia cn el analisis del proceso creador y autoproductor del ser humano en
el capitalisma de los afios serenta. Para el filésofo nicaragiicnse la paradoja principal
de la cultura capitalista es aquella que se construye de Ja concradiccion por la cual
el hombre se libera, edificando nuevos modos de vida y satisfaccidn de sus
necesidades, pero a la vez se esclaviza, mediante la exploracion de sus pares y la
destruccién de la naturaleza. Aqui produce su ingreso la artuculacién dialéctica!
enajenacién, pues la aplicacidn de estos concepros abren la problemarica de la
cultura moderna a la contradiccinn encre necesidad y libercad. Si bien el desarrollo
marerial de una sociedad es una necesidad histérica. Serrano sostienc que esto no
debe superponerse a la libertad humana, que se esclaviza y desgarra cuando la
actitud creativa se convicrte en predatoria, El juego entre la enajenacidn y [a
dialéctica como mérodoe de interprecacién critica de {a sociedad le permirird mas
adelance formular una posicién rercermundista, en la que Jas socicdades
latincameticanas se vislumbrardn desde su lugar sometido a la carrera (ecnologica

de los paises desarrollados.

Hasta estos momentos Serrano Caldera circunscribe su objeto de estudio 2 ia
historia de |z filosofia moderna europea. Sin soslayar la cuestién latinoamericana y
explicitando el recorte, el autor aclara que la filosofia surgird en América Latina
como expresién propia cuando se superen estadios especificos de nuestro desarrollo
culrural, lo cual conlleva a la vez la superacidén de nuestra situacién estructural y el

surgimiento de un pensamiento critico.

La filosofia latinpamcricana aparccerd en el horizonte de Serrano cuando la
propia disciplina muestre avances y polémicas que lo incorporardn de lleno en sus
debates. En ese momento, que pertencee a la segunda etapa de su pensamiento
segun la periodizacion que ofrecemos en este trabajo, el auror conceprualizara
situaciones histdricas propias y planteacd una posicion frente a la posibilidad de

esta disciplina identcificada con nuestra regién continental.
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La Revolucién Sandinista de 1979: identidad y proyecto nacional

Las preocupaciones filos6ficas de este fildsofo vendran a enriquecerse en el
complejo camino de adaptacién que atravesaba la nueva sociedad nicaragiiense desde
1979, que sc construia entre el rrabajo y el campo de batalla. En estos afios, Alejandro
Serrano Caldera publicard La permanencia de Carlos Marx (1983) continuando e!
interés par hacer accesible al pablice el pensamiento dialéctico que lentamente venia
pujando por ccupar un lugar en el saber oficial de la Nicaragua revolucionaria. Serrano
se propone de este modo sistematizar los aportes de Marx en la filosofia, mientras
junco con sus compatriotas rransitaba el dificil camino de la no afineacién y participaba

del debare enrre la revolucion swr geweris v el acercamiento al “socialismo real”.

Su faceta polémica dentro del campo del marxismo emerge en este trabajo cuande
se propone desarrollar ¢l mecanicismo que envuelve la consideracion dererminisca de
las categorias infrac¢strucrurafestrucrura, Para Serrano, este esquema dual —que
caracterizaba los anilisis del marxismo orcodoxo de la época— establece una
determinacion absoluta de la infraestructura sobre todos los fendmenos ligados al
Estado y a la cultura, que termina por dividir ¢n blogues una sociedad que se
estructura de manera incerrelacionada. El diagnéstico tcdrico del autor acerca del
abandono o desconocimiento de la toralidad concreta, como categoria fundamental
del andlisis que Marx hace de la sociedad, lleva a Serrano a proponer la categoria de

praxis coma concepto vital para superar estos mecanicismos.

Esta polémica al interior del marxismo todavia aparece como un momenro de
transicién en la trayectoria de Serrano Caldera puesto que pertenece a una reflexion
filoséfica muche mas pura, higada al advenimicnto revelucionario, pero caracterizada
todavia por ¢l ¢je de preocupaciones de la primera ctapa de su produccién filoséfica.
Pronto comenzara a ocuparse de cacegorias capaces de explicar la transformacion
revolucionaria ¢n Nicaragua y claborari una posicién propia frente al debace de la
filosofia latinoamericana. Apenas el continente latinoamericane y la Nicaragua
revolucionaria pasen a ocupar cl escenario principal de sus preccupaciones veremos
cémo el hidsofo abre definitivamente paso a un cruce con Ja historia y la sociologia. Ya
no se crata de incorporar la cuestidn social o de tomar el devenir histérico de la
filosofia como herramienra explicativa de un sistema filoséfico, sino que se plantea la
articulacién de nucvos campos del saber para analizar un nuevo objeco de estudio: la
sociedad revolucionaria nicaragiicnse en ¢l marco del Tercer Mundo. La filesofia

aparecera cnronces como una reflexion acerca de la propia realidad y serdn las
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demandas inmediatas del proceso social que vive su pais las que determinen sus
intereses tebncos. Libros emblemaricos de estos dos grandes nacleos de reflexién son
Filosofia y crisis, publicado por vez primera en 1984, y Entre la nacién y el imperio
(1986).

Las urgencias de la revolucién nicaragiiense también lo volcarin nuevamente
hacia el Derecho, esta vez, especificamente, el canstitucionalismo que se desarrollaba
en el proceso de transformacidn de la carta fundamental de los nicaragiienses. Secrano
Caldera no efectda consideraciones de filosoffa pura del derecho, sine que inserca sus
reflexiones ¢n el proceso de adaptacion de Ia legislacién 2 la nueva sociedad
nicaragliense. En este sentido, su libro El derecho en la revolucién {1986, trasiuce
los principales confliccos engendrados por este dificil proceso que a Serrane le rocé
coordinar personalmente desde la presidencia de la Corte Suprema de Justicia.

Durante esta etapa el autor se propone reflexionar acerca del fenémeno
revolucionario que vivia su pais planteando su inclusidn en una amplia contradiccién
que explica su génesis y avatares, cs decir, la contraposicién entre Nacién ¢ Imperio.
Segan Serrano, esta opasicién ha dominado la historia latinoamericana pues de ella ha
devenido la voluntad de independencia que ha caracterizado a nuestros compatriotas

desde las guerras de independencia hasta las luchas de liberacidn del siglo X X.

Dicha concradiccion bésica se articula en el pensamiento de Serrano con la nocién
de identidad nacional y continental, pues la construccidn del ser latinoamericano esta
vinculada al problema de la dominacién. La liberacidn en términos contemporincos,
sostienc ¢l nicaragiiense, es Ja condicién histérica del ser latinoamericano. Pero para
llegar a una sincesis propia, los latinoamericanos debemos reconstruir el presente a

partir de una operacién dialécrica: la superacién del pasado.

Para el filésofo centroamericano existen varias llagas en nuestro proceso histérico
y en el desarrello de nuestras ideas politicas 2 lo large de estos dltimos quiniencos
afos. Por una parte, la inacabada sintesis entre lo americano y lo europeo. Por la otra,
el desafio irresuelto que presenta el balance del indigenismo y de la funcién de la
colenizacién en nuestras tierras. Para Serrano Caldera, la situacién general de
nuestros pensadores ha sido la de "transferir de manera crivica las corrientes de
pensamiento predominantes en Europa. Sigue entonces sin realizarse la sintesis
histérica que permica superar dialécticamente el pasado y construir a partir de ahi
nuestra identidad, que es el inicio de la construccién del futuro”.
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Para lograr la nueva sintests que resignifique la identidad de nuestra regién y nos
proyecte universalmente, Serrano propone “entender la independencia como
condicién Je la libertad: desarrollar €] sentido de la nacién ligado 2l destino regional
de Amériva Latina; intergrar lo que sca integrable de lo indigena a nuestra vivencia,
lo cua) excluye una pretendida vuelta a las sociedades indigenas, Jo mismo que una
cxpresidn exclusivamente folklérica o arqueoiogica de la misma; y asumir la
revolucién como la vxpresidn histérica mis elevadu en la reafirmacién de la identidad

y ¢} desarrollo de una conciencia crivica”.

Para Alejandro Serrano Caldera, otra de las oposiciones claves en el andlisis de la
identidad lacinoamericana se encuentra entre la intuicién y la razon, debido a que
auestro continente ha fluctuado entre la visién espontdnez, descendiente de la
socivdad indigena y la vision racional de l2 civilizacion occidental. La situacidén de
Espana en ¢l contexto curopeo durante la ¢poca de la Celonia y ¢l modo de
sojuzgamienco de nuestras sociedades promovid el gislamienco y la falta de
incorparacion Je la revolucidn racionalista. Desde este punto de vista, el vacio del
pensamiento racional en nuestras tiercas aparece como una desventaja en cuanto al
adelanto wenoldgico, aunque resulta una venraja a la hora de establecer una nueva
racionalidad vapaz de enfrentar la l0gica del capiralismo industrial, en sus ufanes

esclavizantes y destructivos.

En este marco, Serrano dirige una critica a la Razén occidental presentdndolz
como una “ideologia de la racionzlidad”, que considera a la razdn como principio
absoluto, cuando cn verdad se crata del instinto de dominacidn mas brutal disfrazado
de razdn. En la Nicaragua quc vive el avtor cuando escribe Entre la nacidn y el
imperio la totalizacion de la Razén aparece ¢laramenie como justificativo de las
acciones de uno de los centros de poder mds voraces que beicurean su revolucién: el
imperialismo norteamericane. Con lo cual ingresa definirivamente la Histeria como
disciplina en las reflexiones de Alejandro Serrano Calderz. De esta mancra propone
la distincion entre una “racionalidad intrinseca a la historia que se apera en el proceso
dialécrico de las contradicciones, de acumulzcidn de fuerzas y de transformacionces
cualitativas” y |a “racionalidad extrinseca, que es la que elaboran los aucores y actores
del cambio, los factores humanos que desencadenan el proceso revolucionario y que

consiste ¢n la racionalizacidn de [a situacion hiscdrica™.

No serd sélo el cruce con la Historia lo que muestre el cambio ¢n ¢l objeco de
estudio de Scrrano en esta segunda etapa de su crayectoria. La mirada puesta en el
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proceso social y la utilizacién de caregorias sociolégicas para desentrafiar sus
principales movimientos le llevardn a formular algunas "hip6tesis socioldgicas para la
explicacion del proceso nicaragiiense” El autor sc propondré elaborar un marco
conceptual para explicar Jas conrradicciones sociales y politicas del proceso
revolucionario nicaragiiense en el que utilizara nociones socioldgicas de cufio marxista
y discutird los modos de interpretacion de la estructura social en su pafs. En este
sentido, Serrano retorna a la critica del modelo mecanicista que explica las rclaciones
entre el Estado y la sociedad mediance ¢l determinismo infracstructural. Ademas,
desarrolla una explicacién del fenémeno revolucionario nicaragiense ¢n la que
predominan las conteadicciones politicas en desmedro de las estrictamente
econdmicas. Asume, por otra parte, la estructura de clases como un objeto de analisis

necesario cn la conceprualizacién de las transformaciones que vive Nicaragua

Tres serdn, scgun Serrano, las hendas que atraviesan la historia de Nicaragua y
América Latina: la dominacién primero colonial y luego imperial; la explotacién de
clases, y la represién politica. Probablemente esta entrada directa a la reflexidn
acerca de su situacién concreta y, parcicularmente del proceso revoluvionario ¢n su
pais, promovié también en el aucar una reflexién acerca de los debates y nuevas

perspectivas presentes en la joven filosofia lacinoamericana.

Para reflexionar sobre la filosofia latinoamericana el nicaragliense se propuso
pensar la crisis histérica que ocurria en el mundo de los afos ochenta, que conducia a
un choque de valores, a un enfrentamiento entre las formas de dominacidn v la
vocacion de libertad, entre las sociedades centrales y las sociedades periféricas, Esca
crisis formaba parte del quehacer de Ja filosofia en tanto se trataba de una ruptura
que envolvia todas las expresiones del hombre: sus valores, su érica, las ideologias.
Para Serrano Caldera la filosofia debia contribuir a la bisqueda del hombre que

habria de surgir de esta coisis.

Reflexionar sobre esta crisis ponia sobre el capete la relacién entre filosofia
latinoamericana v liberacion, entre la identidad propia y la prerension de
universalidad de toda filosofia. Pues e} autor sostuvo que un pueblo sometido en vez
de crear, reproduce, y que el dnico modo de forjar un pensamienta propio es provocar

su nacimiento de ta mano de la liberacién.

Recordando la dialéctica hegeliana del amo y el esclavo, Serrano sostiene que un
pueblo que se autoproduce implica, por su misma existencia, una concicncia
potencialmente capaz de liberarse de la esclavitud. Esa brecha es la que se abre con
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los procesos revolucionarios, en los que se ponen en juego Jos valores de la humanidad.
La filosofia latincamericana puede promover que desembogue en ¢lla la formulacién
de una identidad consiruida sobre una universalidad nueva, capaz de tomar ¢l destino
de los pueblos sometidos y liberar con ellos a toda la humanidad. De este modo, la
filosofia latincamericana no estaria conseruida sélo sobre preguntas acerca del pasado
o del pensamiento anterior, sino como una construccién haciz el fururo, que desconoce
con su sola existencia la exclusividad de la universalidad europea. En este sencido,
Setrano sostiene que la formulacién de una filosofia regional puede plantearse con
mayor propiedad como vna nueva filosoffa, sin mds adjetivos. Después de todo, no
existe una sola filosofia vilida, sino verdades construidas desde situaciones socio-
econdmicas determinadas. Para que exista una filosofia con cardcter regional, ya sea
europea o latinoamericana, es necesario que concurran condiciones concepruales y
reales. Pues no toda situacion histérica abre las puertas a la formulacién de una
filosofia capaz de respander las preguntas de la propia realidad. Esc preguntar muchas
veces se encuentra obrurado por ¢l sometmiento a modelos etnocéacricos o por ¢l
desconocimiento de! ser de un pueble o conjunte de puebles. En ¢l caso de Amérnica
Latina, Scrrano sostiene que la calidficacién regional de la filosofia serd valida
solamente cuando se asuma lo propio como categoria histérica que media entre el
sujcto y ¢l objeto de la reflexién filosdfica. De este modo, el reconoaimiento de las
condiciones especificas de la situacién de origen de todo sujeto que investiga reafirma
la universalidad de la Alosofia, en lugar de limicarla,

La performatividad ascendente del pensamienco de Serrano Caldera lo lleva a
vincular la nueva filosofia, nacida de nuestro continente, con la accién concreta
tendiente a tecuperar la identidad y superar la cultura de la dominacidn. En sintesis,

la flosofia latincamericana debe ser, sin mas, filosofia de [a liberacién.

La produccién de los noventa: de la filosofia politica
ala filosofia del desarrollo

El vlumo periodo de la produccién de Alcjandro Serrano Caldera pucde ser
identificado con el ejercicio de una reflexién filosafica en alianza con la intervencién
politica y con Ja censtruccién de un discurso de intencién performaciva. Es decir, ya no
predomina la articulacion de categorias sociologicas ni el acenro historicista, sino que
el preguntar del filésifo se encrelaza con su concepcién politica y la vocacién de
transformacién inmediara de Ja sociedad.
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Las preocupaciones de este filésofo en la década de los novenra se encuentran
estrechamente ligadas al destino del proceso revolucionaro nicaragiiense, a su
derrota electoral y a Yas mutaciones producidas con €l cambio de manos del poder
politico en su pais. La imposicién del neoliberalismo y los procesos de
transnacionalizacién que venian operando en el Cono Sur desde la década de los
ochenta, comicnzan a vivirse después de 1991 en una sociedad nicaragiiense

fragmentada y devastada por la guerra.

Asi se convierten en temas de reflexién nuevas realidades, como la imposicidn de
lo que ¢l auror denomina el "Mercado Total”, o la disclucién de lo que hasta entonces
se conocia como el "Estado Toral”, caracteristico del campo del “socialismo real”. Toda
la formacién hegeliana de Serrano se pone al servicio de la criuca a las idealogias que
promueven el "fin de la historia” y desentrafia la identificacién encre ¢l pensamiento

“postmoderno” v las formulaciones de Francis Fucuyama.

La globalizacién y sus efectos sobre las economias nacionales de los paises
periféricos también son analizados por Serrana, continuando la linea de investigacion
de la identidad latingamericana que pessiste de la segunda etapa de su produccidn.
Pensar la Nicacagua de los afios noventa lleva a Serrano Caldera a proponer una
aueva flosofia capaz de sustentar la unidad de los pueblos del Sur. pero bajo una
incorporacién de su diversidad y heterogeneidad. La principal critica que dirige contra
los procesos globalizadores tiende a discutis su caréctes "homogeneizante”, pucs
deteds de la suposicion de pérdida de fronzeras e igualacion de todos frente al mercado,
no cxisce otra cosa que pueblos diferentes, avasallados por modelos de dominacion de

aspiracion universal.

El “muro que se derriba” en los paises del Este es, para Serrano, un hecho
auspicioso. En el caso dc la URSS, ¢l brote de los conflicros nacionales aparece comoel
resultado de décadas de sometimiento de las diferencias en aras dc un proyecto
nacional que no supo incorporar la diversidad. Pero con la desaparicidn de la
concradiccion Este-Oeste el mundo asiste al paso de la dictadura del Estado a la
dictadura del Mercado. Y considera necesario formular una alternativa que supere la
autocracia del EstadofPartido y la dictadura del Mercado, favoreciendo las alianzas

de los pueblos del Sur ¢n aras de una nueva concepcidn de la convivencia mundial.

Para Serrano Caldera, la formulacién de una alternativa propia para los
latinoamericanos frente a esta imposicién externa debe derenerse indefectiblemente

en la cuestién de la identidad cultural y politica. En su libro La unidad en la
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diversidad, Serrano sostiene que la identidad de nuestros pueblos se construye sobre
la base de concebir a Nuestra América como realidad y como proyecto. Se trara de
“construic una nueva cultura politica que supere laasqurzgfrenia latinoamericana entre
¢l mundo real y el mundo juridico-politico y que recoja los mensajes de esa realidad y
los integre a la nueva érica, al nuevo lenguaje y a las nuevas categorias, cn fin, a la

nueva politica”.

La realidad latinoamericana exige el esfuerzo de sus inteleceuales, movirmiencos
sociales y partidos politicos para forjar una nueva cultura politica, la del consense. Un
acuerdo de amplias mayorias quc no elimine la disidencia y que construya un proyecto
nacional scbre la acepracion de la diversidad. Para Serrano este o ¢l carnino de la
construccidn alternativa al neoliberalismo en boga. Para cofrentar esta ctapa de
globalizacién con sus nuevas formas de dominacién, es necesario que el campo politico
y el plano juridico-institucional se pongan a la altura de nuescras propias necesidades.
Miencras en el arte y la filosofia se avanza hacia la formacion de referentes de nuescra
propia identidad, en los mecanismos institucionales de nuestras democracias se siguen
repreduciende modelos que no responden a nuestra realidad ni a nuestras
necesidades. La conquista de la identidad debe darse mediante la lucha contra estas
corrientes higadas fundamentalmente al campe de to politico. pues es en cse dmbito
en el que se puede lograr una estrategia de desarrollo real. Serrano otorga gran valor
a la lucha politica, pues considera que en ella se ha experimentado el mds rorundo
fracaso de América Lacina en su vida republicana y se ha conformado en ef mayor
obstacule para zlcanzar una identidad propia. En términos generales, son los
problemas de la inscauracion del Estado-Nacién en nuestro condinence los que

perviven hoy en nuestras instituciones y obstaculizan la conquista de una ideacdad
propia.

Esta tercera etapa de produccidn del auror nicaragiiense se caracteriza por la
formulacidn de un proyecto de alcance nacional y cegional sustentado en una nueva
ética capaz de contemplar la diversidad y la diferencia. Se traca de una nueva filosofia:
la del consenso y la diversidad. Aquella que permita fundamentar un nuevo modo de

convivencia democratica.

Los alumos trabajos de Serrano se inscriben en ¢l intento por precisar qué tipo de
democracia necesitamos Construir en nuestros paises para integrarnos, sin perder
identidad, en ¢l mundo contempordneo Al decir del ensayista nicaragiiense, la

"flosofia polirica accual debe tratar de {fundar la politica sobre la érica y asumir la
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democracia como actitud moral que debe conciliar la libertad y [a justicia. Sobre este
concepro de Ja democracia como forma de vida, de conducra y de acritud ance el
mundo, debe irse conformando ¢l concepro de la politica, del Estado y de la Nacidn™.

Para Serrano existen distintos tipos de democracia: la que sustenta el
neoliberalismo resiringida a los mecanismos formales de representacién de la
voluntad popular v aquella que se basa en la arriculacién de dichos mecanismos con la
democracia econémica y la justicia en las relaciones internacionales, Para el autor,
este dilema de la democracia puede enfrentarse mediante una nueva éica, que debe
ser formulada como sustento de las alternacivas politicas y econémicas frente a las
nuevas formas de alienacién y totalitarismo. Esta ética debe cunvertirse en argumento
tedrico y moral capaz de demostrar que la globalizacién dirigida bacia el Mercado
Total confisca ladentidad, la libertad y 1a justicia social. Lo cual no significa de ninguna
manera descarrar el papel del mercado como mecanisma social, puesto que el Estado
ha demostrado ser deficiente cuando ha sido proclamado con exclusividad. Se craca de
reconocer la funcién del mercado. manteniendo sin embargo ¢l papel del Estado

coma regulador de las relaciones sociales y politicas.

En defimiriva, lo que Serrano Caldera cuestiona es la capacidad del neoliberalismo
para propiciar un desarrollo social relativamente equilibrade. Por ello, una nueva
filosofia debe surgir para conceprualizar una alternativa ligada al desarrollo inccgral,
democritico, cndégene, parucipativo y humanista. Este “deber ser” dec la propia
filosofia es proyecrado por Serrano a partir de la critica a la nocidn de la libertad de
mercado como “ley narural”, pues los idedlogos del neoliberalismo terminan
sosteniendo que la riqueza v la indigencia son obras de la naturaleza. No hay tal
idenuificacién cntre mercado y leyes naturales, al decir del nicaragiense, pues la
accién del mercado deseruyce las propias fuerzas que necusira para sostenerse y
reproducirse: los recursos humanos y naturales.

La nueva filosofia del desarrollo que prepone Serrano debe partir del
reconacimiento de la legitimidad histdrica del mercado y de la aceptacion del papel
del Estade en la redefinicién de las relaciones sociales que se operan en la actualidad.
La premisa basica de esra filosoffa ¢s Ja afirmacién de que todo plan de desarrollo ha
de ser concebido, antes que nada, como un plan de desarrollo social,
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Ricaurte Soler (1932-1995)
por Estela M. Fernandez Nadal

El pensador panamesio Ricaurte Soler impulsé, a lo largo de su trayectoria, lu
construccién de un tipo de comocimiento sobre la realidad hisibrica y jocial
latinoamericana, sustentady en la unidad de la teoria y la praciica. Segin su entender,
la teoria, en la medida en gue es verdadera, nace de la praciica y la orienta; por ol
contraria, desvincilada del acontecer real, de sus contradicciones y antagonismos, sélo es
efercicio retdrico. Por ello, una visibn de la hiroria gque no interpreta los bechas histdricos
en razon de la vida social creada por los propios bombres, en el marco de velaciones
soctales que sélo en limitada medida dependen de sus voluniades, nanfraga
irremediablemente en la avbitvaviedad de la teorizaciin,

Este defecry se bace patente en la consideracion del problema nacional en nuestros
pafses. La aplicaciin mecdnica del esquema interpreiativo de la bistoria europea, donde
los primeror Estados nacionales exbibieron un contenido burgués en razén del sufeto social
que impuls§ su conformacién, se ha traducido en un hondo perjnicio para la comprensién
de nuesiva especificidad histdrica. La comprobacién de la inexistencia de una burguesia
nacional bispanocamericana en ef inicio de nuestro proceso de emancipacion, conduse a
clerta investigacion bistdrica y socioligica al error de negar la entidad nacional de Ip;
nuevos Estados independientes, aparentemente corsoborada por los fracasos de su
arganizacion.

En contraposicion, para Ricaurte Soler el procedimiento corvecto consiste en identificar
las clases nacionales y las antinacionales. Lo caracteriitico del Estadp latinoamericano del
siglo XIX er que, en manos de las dlase; conservadoras, esa capacidad traniformadora del
aparato estaial se desvanece por la pretensién de niifizarlo en la preservacion de relaciones
de praduccién y formas de propiedad precapitalistas. Por ef contrario, en tanto gue
inssrumenso del blogre de clases y capas sociales antodenominadas liberales, el Estado e
aftrma a 3§ mismo coma agente de modernizacin capitalista de la sociedad. $6lo accediendo
al poder del Estado, el reformismo liberal pudo iniciar en nuestra América ef proceso de
efectiva homogeneizacion de la sociedad civil, A partir de entonces, el Estado es aspivacion
de nacioualidad y la nacidn o aspivacion de organizacién institucional estatal.
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En lo réelative a la nacionalidad panameda, lu independencia de 1903,
mediatizada por el gobierno norteamericans, dio origen a un Estado semiprotectorade
de Estados Unides. Este becho gravits sobre la intelecinalidad latinoamericana, que
vio en el nuevo Estada independiente una imposicion norteamericana para bacer posible
(a construccién del canal sin la incomodidad de discutiv con el Senado colombiana. A
juicio de Soler. esta interpretaciin desconoce las espectficicdades de la bisigria colonial
-paﬁa-meria y los empefios de autodererminacién de los sigloy XIX y X X, de bonda

significaciin anti-tmperial y de afirmacidn nacional.

Otra imporiante linea de invesiigacion abordada por Ricaurie Soler e I represeniada
por sus irabajas sobre el positivismo latinoamericano y, especialmente, ¢l argenting. En un
libro que renovi radicatmenic el enfoque de este tema, el pensador panamenio se ocupd del
estudio de la configuracién interna de las seorias filosoficas y socioldgicas positivisias
argentinas, su desarrollo y significacion bisiérica. y su relaciones con ¢l pensamiento
envopes. Bl andlisis lo condngo a la canstasacibn de gque el positivismo argentine sigiid
sina diveccién muy difevente a la que tomé en ol vicjo continente. y le permitid concluir gue
eia corriente de pensamiento veprosenta una superacion. densro del cuadro manfsiito-
naturalista, de los sistemas positivisias tradscionales ~caracterizados por el mecanicismo
evolucionista y las diferentes especies de intelectualisno—, que evita empero el recuvso al
espivitualisme o el idealismo, y explora las propras vivinalidades inheventes al naturalisnio
Jilasifica.

Datos biograficos

Ricaurte Soler (1932-1995) es e} pensador panamefio mis destacado de este siglo
y uno de los criticos mas agudos y comprometidos con la realidad social y cultural de

nuestra America.

Realizé estudios en Ja Universidad de Panama, en la Universidad de Paris y en la
Universidad Autonoma de México. Se desempend como docente universitario y fue,
hasra su muerte, micmbro del Comité Directivo del Centro de Estudios
Latinoamericanos “Justo Arosemena”, desde donde propulsé la investigacién y la
difusion de tos estudios latinoamericanos, desde una perspectiva interdisciplinaria,
capaz de conjugar los aportes filoséficos con otros procedentes de los campos tebricos
de la historia, la literacura, la sociologia, la economia, Ia antropologia y Ia teoria de las

ideologias.
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Fue fundador y director durante m4s de treinta afios de la revista Tareas, a la que
concibid, desde su lanzamiento en 1960, como una tribuna del pensamiento nacional
ciendifico y progresista. Nacida poco después del triunfo de la revolucién cubana y
bajo el impacto de la conmocién por ella producida en la América Latina, Tareas se
convirtié muy pronto en una de las publicaciones periédicas mas importances en el

estudio de los temas latrincamericanistas.

Ricaurte Soler fue un intelectual preccupado por comprender ¢l pasado para
construir las bases de una sociedad justa y equitativa en el futuro, y propugnd
constantemente por un tipo de interpretacién de la realidad social capaz de aunar
pensamiento y accién transformadora: "Nuestra realidad exige transformaciones
radicales; nuestra cultura revisiones substanciales. Tales objetivos no serdn aicanzados
sino sobre la base de una reoria que simultdneamente surja de la practica y la oriente”.
Apoyd con entusiasmo, al tiempo que con algunas reservas criticas, ¢l proceso iniciado
en la década del '70 por el gobierno del general Torrijos, en la conviccién de que la
relativa autonomia respeceo de la oligarquia local, caracteristica del aparato estaral
en manos del militar panameno, y la participacién masiva de amplios sectores sociales
populares, permitiria la puesta en marcha de un proceso revolucionario, cuyos
objetivos inmediatos serian la recuperacién del poder de decisidn nacional sobre todo
¢l territorio del pais, la indepcndencia politica respecto de los Estados Unidos y la
cooperacion con los paises del Tercer Mundo y de América Lacina. Soler confiaba en
gue, a mediano plazo, esc proceso desembocara en la inscauracion de un régimen de
propiedad acorde al requerimiento de una socializacién profunda de los medios de
produccion.

Defensor inclaudicabie del ideario nacional y antimperialista, sufrié como pocos la
usurpacién de la soberania panamefia de manos de la invasién norteamericana de
1989, y produjo una licida y desgarradora denuncia de los verdaderos méviles de la
misma, asi como un pormenorizado andlisis de las rerribles consecuencias de la
intervencién para la dignidad del pueblo panamefio y para las posibilidades futuras
de afirmacién nacional y Liberacién social.

Criterios metodolégicos y definiciones tedricas

Ricaurte Scler critica los postulados idealistas de la hiscoriografia inmanente de
las ideas, a [a que concibe como una historia inteleciualista del pensamiento, que

descansa sobre el presupuesto de la supremacia del espiricu y su autonomia respecro
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de lo real. A partir de alli, se reduce todo criterio cientifico a la busqueda de la
originalidad como piedra de toque de la investigacién histérica, a la comparacidn de
todo producto con una verdad ya adquirida y z su consideracién come cxpresién
siempre perfecrible de las posibilidades del espiritu. Sus consccuencias para la
valoracién de nuestra cultura han sido nefastas: desde esta linea de interpreracién
nucstro pensamiento no puede no ser mis que un “reflejo”, una copia caricaturesca
del pensamiento eurcpeo. Para Solcr, la originalidad de auestra cultura se descubre
en las modalidades particulares de una realidad histérica y social especifica, que
condiciona y determina pensamientos y filosofemas. Esta Jinez de interpreracidn,
propia de una concepcién de la historia de raices marerialistas, es la que ¢l filosofo
panameho reivindica como fecunda y apropiada para percibir la peculiaridad de lo
americano: una concepion capaz de abordar los productos simbélicos como
expresiones de! mundo real, exterior al pensamiento, pero dotados de capacidad de

incidir, a través de la pracuca social, en la realidad y transformatla.

Pero a Soler no le basta definirse como marerialista. Por el contrario, produce una
reflexién critica en torno a la metodologia, los logros y los Limites de la hisroriografia
filoséfica latinozmericana de esa inspiracion, ranto en sus exponentes mas czlificados
de las décadas del '40 y "50, como en los representantes de la “sociologia de la
dependenaia” de las décadas del "60 y del 70,

Con respecte al primer tipo de investigaciones, entre las cuales se destacan los
escritas de Leopoldo Zea, particularmente su obra sobre el positivismo mexicano,
Soler les reconoce como contribuciones propias el haber sentado la especificidad de
nuestra historia ideoldgica y ofrecido una periodizacion de nuestras ideas Considera
empere que esta linea de investigacién se resincid de una caracterizacién vaga,
somcramcente abstracra, de la estructura social larincamericana, ¢n la cual la

evolucién ideoldgica aparecia meramente yuxtapuesta z la vida social.

La historiografia sociolégica latinoamericana, surgida a mediados de los ‘60 v
estimulada por ef impacto de la revolucién cubana, se encontraba, a diferencia de la
linea anterior, en condiciones de urilizar un material escaso pero valioso de esrudios
econbmicos y sociales. Sin embargo, la misma hizo un uso acritico del esquema de
interpretacién sumplificador de la “tcoria de la dependencia™. Sus premisas pueden
resumirse en la caractenizacién del capizalismo como un fenémeno que se inicia en las
mcerépolis europeas a principios de la época moderna, y cuyo desarrollo forma una

totalizacién cen ¢l atraso y subdesarrollo de lz periferia colonizada. La expansién del
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capitalismo induce en los paiscs periféricos una estructura social dependiente y la
formacién de clases sociales satélites de las burguesias merropolitanas. De alli se
deriva la caracterizacién de toda nuestra historiz como inauténtica y siempre
impulsada por las necesidades de la merrépolis. Como conclusidn, se elude el andlisis
concreto de las formaciones sociales larinoamericanas y su estructura de clases
especifica, el sefalamiento de los periodos histdricos de afirmacidn nacional e, incluso,
revolucionarios, la necesaria discriminacién entre clases progresistas y reaccionarias,
nacionales y antinazcionales, asi como la distincion entre ideologias avanzadas y
regresivas

Frente 2 |2 totalidad de lineas historiogrificas criticadas, Soler postula una
concepcibn materialista de |2 historia capaz de dar cuenta de las peculiaridades de las
sociedades latinozmericanas y sus expresiones simbdlicas: “no basta —dice el autor-la
premisa materialista: es indispensable rambién ¢} esfuerzo de comprensién
dialéctica”. Su propésito es establecer las premisas filoséficas e historiograficas que
permitan, desde una perspectiva marxisea, una mas cabal comprensién del problema

nacional-hispanoamericano.

Ideclogias politicas, cuestion nacional y
clases sociales en Hispanoamérica

Soler denuncia ¢l cconomicismo encubierco tras la definicién de la nacién como
vna comunidad cuye contenido de clase es fundamentalmente burgués. A su juicio,
esta caracterizacion difumina la especificidad del fenémeno nacional. El hombre del
auténtico humanismo marxista no es e} vulgar "homo economicus” de la sociologia
burguesa ~un hombre abstracto, despojado de sus determinaciones concreras y, entre
ellas, las especificas decerminaciones de su ser nacional—; por el concrario, es necesario
proyectar otra imagen de hombre furure, la del hembre que nace de la
hererogenerdad concreta de las diferencias nacionales. La nacién es uno de los mas
ricos medios para Ia formacién de las personalidades plenamente diferenciadas del
manana. Para los pueblos latinoamericanos, la afirmacién de la idenridad nacional es

una tarea imperativa ante la exigencia histérica de enfrentar la absorcidn imperialista.

L. La erapa independentista

Las guerras de independencia fueron el marco dentzo del cual las clases de la

sociedad hispanoamericana expresaron, COn mayor 0 MENOT CONCIENTia, Sus INLereses y
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aspiraciones. La diversidad de los sujetos histéricos y sociales comprometidos en el
programa emancipador determiné la existencia de distintas maneras de percibir la

cuestién nacional.

Por una parte, a partit de las tesis de la Iluscracién, un conjunto de fuerzas sociales
policlasistas y heterogéneas se cohesiona en torno al proyecto de una demecracia liberal,
En esta lines, que va desde Francisco de Miranda a José Cecilio del Valle, la conciencia
nacional hispancamericana se afirma a partir del antagonismo social fundamental
entre americanos y europeos. Ello determina que la “patria” no sea percibida, en
primer término, en los estrechos limites de cada audiencia, presidencia, capitania

genetal o virreinaro, sino en los términos amplios del continente americano.

Los sectores populares explotados formularon su prepia concepcion de nacién y de
nuestra América, ajustada a sus aspiraciones sociales inmediaras. Esta conceptuacién
se concret$ en diferentes manifestaciones de una democracia radical, abarcativa de
todos aquellos movimientos populares que se empefaron en conjugar las careas de la
organizacidn nacional con las reivindicaciones sociales de las clases subordinadas.

Dentro de esta corriente, Soler distingue tres vertientes intecnas. Por una parte,
l2 que surge de reivindicacienes agrarias y democratizadoras, representada por
Hidalgo y Morelos en el Norte y Artigas en el Sur. Se rrara de un proyecto donde se
busca la organizacién nacional por el camino de la universalizacién de la pequeda y
mediana propiedad agrariz, la eliminacién de la esclavitud y de las distinciones de
castas. En este caso, la oposicion no se plantea en términos “americanos/peninsulares”,
sino que se incorporan las coneradicciones con los sectores nativos terratenientes,

opuestos a la democracia agraria.

En segundo lugar, el radicalismo urbano, que nace de la pequeiiz burguesia y las
capas medias radicalizadas, profundiza, con rintes jacobinos, los temas liberales en
aras de la salud pablica y la afirmacién nacional. Aqui se destacan proceres
radicalizados como los conspiraderes Gual y Espafa, y, ya iniciada la gesta
independentista, José Félix Ribas en Venezuela, Mariano Moreno en el Rio de la
Plata, Juan José Castelli en el Alto Perd, ecc. Los temas igualitarios, empero, fueron
cediendo terreno a medida que se fue supeditando toda consideracién social a la rarea

de la organizacién nacional.

Finalmente, una tercer vertiente estd representada por los grandes caudillos de

la revolucién y, particularmente, por Simdn Bolivar que, desde su perspectiva de
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4rbitro momentineo en una sociedad escindida, formula la més lacida expresion de 1a
idea nacional-hispanoamericana. En ella la conciencia de clase del espafiol-americano
se subordina a {a conciencia politica de la nacidn americana. El proyecto bolivanano de
organizacién estaral-nacional constituyé el laboratorio donde se buscaba transformar
las relaciones precapitalistas de produccidén y construir una sociedad civil
homogeneizada, desde nuevas superestructuras capitalistas de administracién y

conciencia politicas.

Bolivar lleva a la practica una dialécrica novedosa: de la nacién construyendo el
Estado y del Estado construyendo la nacién. Por una parte, la creacidn de un espacio
verdaderamente nacional exige la incorporacién de las clases subordinadas, con
conquistas alcanzadas o con reivindicaciones, al proceso independentista. Por ocra
parte, el Estado se convierte en factor de “nacionalizacién” de la sociedad civil, desde
el momenco en que su principal inscrumenco de poder, el ejército, crea el espacio

policico indispensable para el ejercicio y expansién de su dominio.

2. La etapa de la organizacidén nacional

Concluidas las guerras de independencia, se inicia la tarca de estructurar los
Estados nacionales mediante la creacidn del aparato politico indispensable para
orientar el proceso econdmico. Correspondid a las fuerzas que objetivamente
representaban el progreso econdmico y social realizar el disedio de la organizacién de
los distintos Escados nacionales hispancamericanos. Esas fuerzas se expresaron

politicamence en el liberalismo.

Por su parte, la aristocracia esclavisea y el clero expresaron su imposible proyecto
nacional en una dnica formulacién ideoldgica coherence; la de Lucas Alamdn. Su
esfuerzo por crear una clase empresaria privilegiada, desarrollada al amparo de la
economia mercantilista colonial y del fomenco escatal de una industria mexicana
fuertemente protegida, sin alterar las formas precapitalistas de propiedad de la
tierra, demuestra el cardcter imposible de su proyecto nacional y nacional-
hispanoamericanc, basado en una anhelada pero impracricable conciliacién de

feudalismo y capitalismo.

Entre los liberales, Soler destaca el papel del panamefic Justo Arosemena, quien
retoma el hispanoamericanismo bolivariane en su Estudio sobre la idea de una
Liga Americana (1864), redactade con motivo de la celebracién del Segunde
Congreso Hispancamericanista de Lima. Principal teérico de la nacionalidad
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panamefia, Arosemena fue simultdneamente uno de los mds importantes tedricos de
la idea nacional-hispancamericana. Ello se debe a que el proyecro nacional-liberal
panamefio no podia desconocer ¢l peligro que entrafiaban [nglaterra y Esrados
Unidos para el concrof sobre el canal. Arosemena rechaza la doctrina Monroe y
propene formar una liga que impida la guerra entre los pueblos hermanos, los
unifigue en una alianza defensiva frente a porencias excranjeras, celebre "un tratado
de comercio y navegacion, tanro maritima como fluvial”, y establezea la ciudadania
comun,

El liberalismo era la expresion econdmica y politica de un frente de clases.
empefiado en sustiruir una burguesia induscrial inexistence y en realizar iz revolucién
democritico-burguesa. La derrota de este proyecto se produce como consecuencia de
la disgregacion de ese bloque sacial, cuando, ya secularizada la sociedad, |2 burguesia
comercial y el sector agro-minero se solidarizan y subordinan sus intereses a los del
imperialismo emcrgente. La pequeiia burguesia y las capas medias piecden la
direccién del proyecto nacional, y la ideclogia liberal sufre un proceso de degeneracion,

que conduce a la renuncia de los ideales nacionales y nacional-hispanoamericanos.

3. La lucha antillana por la independencia en
el marco de la emergencia del imperialismo

A finales del siglo X1X y comienzos del XX, se produce en las Antillas un
reordenamiento social que conduce a las capas medias a enarbolar las banderas
hispanoamericanistas arriadas por la democracia liberal en ¢l continente. Este
fendmeno sc cxplica por la especial coyuntura que afroncan los revolucionarios
antillanos (Luperién, Berances, Hostos, Marti), enfrencados simultdneamente al
colonialismo espafiol y al imperialismo norteamcricano ¢ impelidos a desbordar la

propucsta liberal independenrista del siglo XIX.

En este marco, la gesta revolucionaria ancillana encuentra en la figura de José
Mart la expresion mds alta de la renovacién del bolivarismo en ¢l senudo de ororgar
al pueblo-nacidn, representade por las masas crabajadoras, la pequena propiedad y la
pequena produccion, el papel de agente del proceso revolucionario. En Cuba, la Guerra
de los Diez Anos arruiné a los cubanos ricos y desplazé de sus manos la produccion
azucarera y rabacalera; la riqueza sc concented en los capitales norteamericanos,
debilitando a la clase terrateniente nativa, que carecid en adelante de un peso polirico

importante en la insurreccion dirigida por Marti y en laiiltima guerra de Cuba per su
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liberacién. La base social del movimiento se encontré enconces en los pequenos
propietarios y los pequenos productores de tabaco, emigrados a La Florida, en los
obreros de los talleres, en los campesinos y en las capas medias pacridticas. Por clio,
en Marti, 1a confluencia del nacionalismo radical y la democracia revolucionara no
pudo ser mediatizada por los intereses de la oligarquia criclla y, como consecuencia, el
héroe cubano esbozé un proyecto nacional y antiimperialisca de proyccciones

revolucionarias inéditas.

La nacién panamena

Panamé se ha presentado a la desinteligencia americana como el reflejo
caricaturesco del continente. Considerada por historiadores y socioldgicos como una
nacién artificial, inventada de }a nada por Theodor Roosevelr, su proceso de afirmacién
nacional ha sido sistemarticamente desconocide. Sin embargo, la verdad historica es
que Panamé ya existia como nacién antes de la independencia de Colombia ¢n 1903.
Soler se propone demostrar que, durance los siglos XIX y XX, Panama presena rres
constantes de interés: por una parte, una practica especifica de la aacionalidad, cuye
fundamento social son las aspiraciones librécambistas de [a burguesia de la zona de
trinsito; en segundo lugar, una teoria de la nacionalidad panamefa que,
desarrollando las premisas def aromismo social liberal, desemboca en la tesis del
derecho histérico de Panami & asumir su soberania en el marco global colombiane de
unz estructura polirica federalista; y, finalmenre, una lucha continuada contra la

presencia norteamericana en el ¢anal.

1. Liberalismo y autonomismo en ¢l siglo XIX

A diferencia de lo ocurrido en la mayor parte de las colonias espafiolas, en Panami,
centro obligado de la politica mercanrilista espaiola desde la segunda mitad del siglo
XV1 y hasta los primeros luscros det X VI, las relaciones econdmicas y sociales
tipicamente feudales no arraigaron con intensidad. Por ¢l contrario, esa intensa
actividad comercial comenz6 a definir un espacio geo-ccondémico en torno del principal
recurso del lstmo: su posicion geografica. Como consecuencia de ese fenémeno, la
mentalidad escoldstica imperance en la cultura hispancamericana durante la época
colonial revela caracteres menos acentuados en el Istmo. Una concepeién del mundo
profundamente impregnada de inmanentismo y modernidad es el rasgo especifico

del clima espiritual panamefo.
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En 1739, con ¢l cambio de la ruca del comercio metropolitane y la consiguience
supresién de las ferias de Portobelo, el Istmo pierde, por muchas décadas, el cardcter
de pais-transito que habia revestido durante todo ¢l decurso ancerior de la €poca
colonial. La profunda decadencia econémica subsecuente no impidié que una relativa
sedimentacién de la poblacion suministrara una base demogréfica que, con ¢l correr
del tiempo, harfa posible el posterior despliegue histérico-social del criollo ismefio.

A principios de! X1X, iniciadas las guerras de independencia, el inrenso
contrabando con las antillas inglesas suscita una recuperacién notable de la actividad
comercial. Pero ahora el sujeto histérico es nuevo: se trata de una burguesia comercial
criolla que sustenta una concepcién moderna del munde. Sobre eses cimientos
modernes se construyd la conciencia politica liberal y nacional de ese sujero social.

Desde tas primeras ctapas de la formacién de la conciencia liberal istmedia, el
destino histérico-politico del pais sc concibié estrechamente figado a la zona de
trinsico y z las formas econdémicas librecambistas que se queria implantar, para
promover ¢l destino econdmico, el bienestar y la riqueza. El librecambismo istmeno
fue forjande una conciencia autonomista,

En 1821 Panamai se¢ independizd de Espafia en nombre de la libertad y ia
propiedad. Pero la unién casi secular con Colombia no dio los frutos esperados: los
ideales de libertad no encontraron la realizacién esperada durance el periodo de
unidad a Colombia. Las guerras civiles en ¢l Nucva Granada fucron aprovechadas
por el Istmo para levantar la bandera auronomista ¢ para reivindicar la
independencia absolura. Cuando, después de casi un cuarcto de siglo de régimen
federal (1863-1885), Colombia retorné al centralismo, los autoneomiscas
panamenos ne enconcraron otra salida mas que intervenic en la sangrienta "Guerra
de los mil dias” (1899-1902), apoyando la insurgencia liberal. El ¢riunfo
conservador, canceld para siempre las posibilidades autonomistas de Panama cn ¢l
marco del Estade colombiano. En adelante sélo serfa posible aceptar el centralismo
v pugnar por la independencia.

El maximo exponente del liberalismo y autonomismo panameio del siglo XIX es
Justo Arosemena. En ¢l rerreno politico, el patriota panamefio postula un atomismo
social liberal, que considera al Municipio o Coman como la realidad politica
primigenia, como la més inmediara asociacién de los intereses de los atomos sociales,
los individuos. Frente al Municipio, Gnica “verdadera sociedad”, la nacién es una
abstraccion, a la cual no pueden subordinarse ios intereses de la ciudad. Queda asi
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legitimado el auronomismo istmedio (realidad social concreta} en relacién con las
pretensiones de Ja unidad nacional colombiana (entidad social abstracea). Pero la
defensa de los intereses econdmicos y politicos panamefios se complementa con una
teotia federalista. Panamd cs una estructura social y politica real, tanto desde el
punto de vista geografico como histérico, que debe plasmarse en una entidad pelitica
mayor (el Estado Federal) ajustada al principio democritico de autogobicrno.

2. La independencia politica en el marco
del imperialismo norteamericano

Es en nombre de la autodererminacién ccondmica que, en 1903, se justifica la
independencia politica, conseguida a través de la incervencién de los Estados Unidos,
que se comprometieron a construir ¢l Canal a cambio de asegurarse la perpetuidad

de su uso y el control de la zona de trénsito.

Pero ni la independencia ni la construccién del canal produjeron los resultados
apetecidos de desarrollo econdmico y social. Por el contrario, la mediaci6n
norteamericana en la independencia panamefia no era sino el indice del comienzo de
una nueva etapa en la historia nacional, signada por la presencia del imperialismo. En
su transcurso sc asistiria a lo que Soler llama “la degeneracion de una clase™; la
burguesia, que perderia su hegemonia incelectual, se refugiaria en la propiedad
inmobiliaria, se marginaria de Ja actividad comercial en favor de capirales extranjeros,

0 3¢ converriria €n su soCia mener.

En el marco de la desarticulacién del bloque de clases que habia sostenido durante
todo el siglo XIX el proyecto del Libecalismo, esté el origen del populismo, que
apelaria a las masas para afirmar el Estado nacional y resistir la absorcidn imperial,
En Panama, las dos experiencias populistas de la Republica (los gobiernos de Belisario
Porras en las décadas del '10 y del "20 y la breve presidencia de Arnulfo Arias en
1940) Hevaron adelante, con la partiapacién militance de sectores de la pequedia
burguesia, significativas reformas de afirmacién nacional. Sin embargo, ese programa
quedaria radicalmence limitado en Panami como consecuencia del recraso en la
aparicion de una débil industria, que podria haber proporcionado la base social para la
confluencia entre la clase obrera y la burguesia industrial. Esta situacién propicié, en
cambio, la organizacién politica de grupos nacionaliscas de origen pequedio-burgués
que protagonizaron la lucha antiimperialista en las décadas del 20 y del '30, pero
que, al cabo, fueron absorbidos por el Estado y los partidos oligirquicos.
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Conrra esos partidos se afirmé ¢l golpe de 1968. A parrir del afio siguiente, el
régimen militar adquirié, bajo la conduccion del general Torrijos, un cardcrer
bonzpartista: e} Estado consolidé un poder relativamente auténomo frente pa. las
clases y sus luchas y, con el apoyo de la mowvilizacién popular, dic comienzo la creacién

de un importante sector estatal productivo.

En sus escricos, Soler percibe a la “era Torrijos” como una etapa de afirmacion
nacienal quec cncerraba en su seno inéditas posibilidades revolucionarias. Valora
especialmente el programa de reforma agraria, la Constitucion de 1972 —que
establece ia eleccidn directa de los representantes y la formacidn de estructuras de
poder popular originales—, y la politica exterior del gobierno —que incluye el apoyo a
los sandinistas nicaragienses, la salidaridad con la independencia de Belice y con la
revuelea antimperialista de Granada, el acercamiento a Cuba, €l ingreso de Panama
en ¢l Movimiento de Paises no Alineados—. Critica empero la no concrecién de otras
medidas, como la formacién de un sindicato dnico y la creacién de un banco obrero, v
el replicgue de las reformas en el campo educativo. Todos estos cran indices
preocupances, a su juicio, de los limites del proceso revelucienario en curso.

Cuando Reagan accede a la presidencia de los Esrados Unidos, se sella el destino
de cse procesa. El Informe de Sanca Fe habia rrazado las lincas generales de la politica
norteamericana para América Larina y era concluyente respecro de Panama: se debia
mantener, a cualquier costo, la presencia milicar en el canal después del ano 2000,
contra lo acordado en los tratados Torrijos-Carter.

Con la muerte de Torrijos en el sospechoso “accidente” aéreo de julio de 1981, sc
inicia ¢l franco desmancelamiento del aparato institucional creado por él y la
reconquista de las posiciones politicas perdidas por la oligarquia, que se manifiesca,
en el plano econdémico, en una nueva ofensiva de la iniciativa privada frentc a las
tendencias estatizadoras, y, en ¢l plano politico, en la liquidacién de los gérmenes de
demecracia parricipativa y de poder popular. La alianza de clases subordinadas, que
habia sustentado al torrijismo, se rompe; la pequena burguesia y fas capas medias
abandenan su lucha coman con los cobreros y son ganadas por el discurso
anticomunisca y proimperialista de {a ultraderecha. En eses afios, Soler advierte, con
desesperada lucidez, sobre la peligrosidad de la coyuntura para la supervivencia del
Estado nacional panamefio. No se le escapa a su agudo espiritu policico el rerrible

desenlace que rendria ese proceso.
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3. La invasion norceamericana de 1988

En ¢} dltimo libro escrito antes de su muerte, Ricaurte Soler realiza una denuncia
sobre los verdaderos objecivos y las dolorosas consecuencias de la invasion
norteamericana a Panami de 1989. Su propésito ¢s presentar un enfoque totalizador,
que permita comprender la invasién en el marco de los empefios panameios por

afirmar su autodeterminacién,

Soler describe la evolucién de las relaciones entre los Estados Unidos y el general
Manuel Antonio Noriega, desde 1983, en que éste recibe a cambio de su docilidad el
apoyo del gobierno de la gran potencia, hasta la invasion, y schiala que ef deterioro de
la misma estd gobernado por causas de polirica interior e internacional. Entee las
primeras, Soler desraca las exigencias, cstipuladas en los tratados Torrijos-Carter, de
cesién de la administracion del canal a Panama cn 1990 y de devolucién en condiciones
de operatividad en ¢l afo 99, que Estados Unidos queria reformular. Ello suponia de
parte de Noriega una serie de definiciones y de compromisos con la oligarquia nariva,
también inceresada en la conservacién de las bases norreamericanas en la zona, que,
cn su momento, no parecid dispuesto a dar de manera inequivoca. En el plano de la
pelitica internacional, fue a partir del momento en que Noriega manifiesta cierta
independencia de criterio respeceo a fos incereses norteamericanos, y asume una
posicién de apoyo al proceso de paz de Contadora, cuando Washington decide
convertirlo en un demonio. También la evolucién de las relaciones panamefias con
Cuba y Nicaragua disgustaban a Escados Unides. Panamé era para armbas el
intermediaric mé4s imporcante para la evasién de las restricciones comerciales
impuestas por Estados Unidos al acceso de piezas de repuesto y a bienes de consumo

esenciales.

La confluencia de estos factores decerminan el inicio, cn junio de 1987. de 1a fase
culminante de la crisis, que comprende una fuerte campafia propagandistica y
psicolégica, destinada a crear consenso en la opinién pablica internacional para
justificar cualguier medida de presion, la agresion econdmica, desatada a partir del
congelamiento de los fondos del Banco Nacional de Panama depositados en Esrados

Unidos y, finalmente, la agresion politica y milicar.

Concra las previsiones mds opiimistas, que auguraban una “operacidén comando”
de alcance limitado sobre Noriega y sus colaboradores mids inmediatos, la violencia y
desproporcién de la invasién, ocurrida en diciembre de 1989, asi como la subsiguience
ocupacién integral del territorio panameno, produjeron la destruccidn de toda
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capacidad politica y militar de la repdblica y €l sometimiento de su poblacién civil a la

prucha de la tecnolegia bélica mds avanzada.

Soler denuncia que los verdaderos motivos de la invasidn nada tenfan que ver con la
"restauracién de la democracia” ni con las actividades de Neriega relacionadas con el
narcotrifico. Panamd era un eslabén estratégico y fundamencal en los planes
norteamericanos de mayor dorminio econémico y mayor sujecién politica de los pueblos
y gobiernos de nuestra América. Con la invasi6n, se daba inicio 2 una nueva etapa: la

“guerra contra las drogas” sustituiz a la llamada guerra fria como método control social.

Lz invasidn a Panamd, realizada en los inicios mismos de la posguerra fria, alcanza
en la historia contemporanea distintas escalas de significacidn. Con ella Estados
Unidos demostré su disposicién 2 no arriesgar, incluso en ¢l contexto de distensién
internacional, ninguna de sus posiciones estrarégicas de dominio y a recurrir, Como ¢n
el pasado, 2 todo tipo de presiones, sin excluir la intservencion armada. Para América
Latina, la invasidn seiala la necesidad de recomar y actualizar el programa de nuestra
integracién. Para Panama, representa la necesidad de renovar, como Sisifo, el cmpeio
dos veces secular de autedetermuinarse. Las vias deberdn ser nucvas y originales, pues
hoy, mis que nunca, estd vigente el dilema que enuacid Simén Rodriguez: “O

inventamos o erramos’.
Los estudios sobre el positivismo en Hispanoamérica

El "positivismoo autéctono”

En la segunda década de este siglo, Alejandro Korn, en su obra Influencias
filoséficas en la evolucidn nacional, encuadraba el pensamiento de Echeverria,
Sarmicnco y Alberdi, denctro del cuadro de un “positivismo autéciono”,
correspondience al realismo social del siglo X1X latinoamericanc. Soler retoma la
denorninacién de Korn y considera que ese positivismo de la generacion de 1837 noes
exclusivo de los pensadores argentinos, sino que constituye un fenémenc americano,
continental. "Mostrar la generalidad de este fenémeno, sus hondas rafces americanas,
es lo que hoy nos proponemos”. A su juicio, ese positivismo, en sus modalidades
sociolégicas e historiograficas, representa la mis lograda apropiacién reérica de la
realidad social continental y la concepruacién eficaz para su transformacion en un
sentido progresista. Sus rasgos propios son ¢l mecanicismo en ¢l mérodo, el

agnosticismo radical y el ciencificismo moral.
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Dentro del cuadro histérico de la época, el "positivismo autdctono” expresa una
modalidad de pensamiento que se manifiesta en Hispanoamérica en forma paralela
al desarrollo del positivismo europeo. No sc trata, por tanto, de una tendencia del
pensamiento que sea resultade de una influencia exdgena, pues las décadas del ‘40 y
del '50 son los afios de gestacién del positivismo en Europa. $6le cuando la longevidad
de los autores larinoamericanos les permitci6, en las décadas del '70 y del ‘83, conocer
las direcciones del positivismo europee, adhirieron espontaneamente a sus premisas.
Tal es el caso de Sarmicnto (Conflicto y armonias de las razas en América),
Lastrarria (Lecciones de politica positiva) y de Arosemena (Constituciones
politicas de la América meridional).

Un balance en torno a la conceibucidén de estos pensadores a la cultura
hispanoamericana permite sostener que esa generacién forjd los instrumentos
conceptuales adecuados para liquidar, histéricamente, las pertinaces supervivencias
de las ideclogias coloniales y feudales. La lucha ideoldgica concra la reologia y la
metafisica condujo a la configuracién de una cosmovisién inmanentista, expresién en

el planc filoséfico del liberalismo politico.

Los positivistas argentinos

La orientacion social de la realidad en un sentido rotundamente objetivo del
“positivismo autdctono” —reaccidn contra las formulas universalistas y volunraristas
de las Luces propias de la generacién anterior— ¢5 el antecedente mds inmediato de la
tradicién positivista latinoamericana y, particularmence, de los estudios cientificistas
y positivistas dc la generacién argentina del "80. La diferencia entre ambos
movimicntos radica en su diverso concexto histérico-politico: Sarmiento, Alberdi y su
generacion, construyen un sistema de concepros determinado por la urgencia politica
de crear nuevas estructuras sociales y politicas. En cambio, la generacién del "80
enfrenta una realidad social més cstable, que no exige vna cransformacién vrgente.
Los concepeos, tomados de las ciencias naturales, adquieren una independencia
relativa respecto de todo imperativo pelitico, y priva el esfuerzo weérico de aprehensién

y compresion sistemitica de la realidad social e historica.

En cuanto al analisis especifico realizado por Soler sobre el positivismo argentino,
su libro dedicado al tema representd la aplicacion rigurosa y consecuente de su critica
a la unlizacién de esquemas mecanicistas en el escudio de nuestro desarrollo

intclecrual. Hasta entonces, el positivismo argentino y latinoamericano habia sido
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interpretado como expresion ideolégica de las burguesias nacionales del conrinente.
Ricaurte Soler demostré, mediance un detallado anilisis del valor incrinseco de las
teorias cstudiadas y la determinacién de sus medalidades tedricas propias, que el
positivismo argenting poseia una significacién social y culrural que invalidaba su
consideracidn como mera “expresién” de los grupos sociales dominantes de fines del
siglo XiX y principios del X X. Por el concrario, para Soler, més que el positivismo, fue
lz2 sociologia de inspiracién idealista, espiritualista y formalista, que desplazd a partir
de 1920 a la sociologia cientificista, positivista y mardsta-positivista, la verdadera
expresidn de los intereses de la burguesia argentina.

Desde el punto de vista politico, el positivismo argentino sélo excepcionalmente
se presentd como una fGlosofia encaminada a la defensa del orden establecido. Por ¢l
contrario, sus postulados bioldgicos hicicron posible la fundamentacion filosdfica y
sociolégica de la democracia liberal. Posteriormente, la aceleracién del ricmo histérico
de la sociedad argentina, con el surgimicnro de las primcras organizaciones obreras y
la divulgacién del socialismo en los medios incelectuales argentinos, asi corno el
cardcter critico ¥ reformista de sus mejores exponentes, decerming que los positiviscas
argentinos rerminaran por identificarse con las luchas politicas y sociales del

proleeariado.

El caso paradigmatico ¢s el de José Ingenieros, que supera e} mecanicismo, ¢l
intelecrualismo y la filosofia de Spencer, y orienta al positivismo asgenuno ¢n una
direccion nawralista, gobernada por un biclogismo evolutivo irreductible a férmulas
matemdcicas y fisico-quimicas, Para [ngenicros, lo biolégico envuelve lo social, al
tiempo que su filosofia de la historia no es incompaoble con la hipdeesis segiin [a cual
el factor econdmico desempefa un papel preponderante en la evolucién de las
sociedades.

Ingenieros, a partir de una interpretacién econémica de ta historia culmina, en
cuanto a las doctrinas sociales, en un secialisms centificicia, analogo y diferente, a un
tiempo, del socialismo "mertafisico” de Marx, al que considera como un progreso
respecto del socialismo utépico, pero califica de “empirico” y “metafisico”. El marxismo
debe reformarse en el sentido de un socialismo positivo, cientificista, que tome en

cucenra las conclusiones de las ciencias, particularmente las ¢iencias biolégicas.

En definitiva, el positivismo argenrine no se presentd como continuacion sino
come superacidn del mecanicismo de Spencer y trajo consigo concepciones anti-

intelectualistas. Aparecié en el periodo de decadencia del evolucionismo spenceriana,
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cuando en Europa comenzaba a propagarse el irracionalismo bergsoniano. Esta
ubicacién histérica le permicié aprovechar las cnsefianzas y los nuevos aspectos
filoséfices surgidos de la polémica enrablada en Europa entre positivistas y anti-
positivistas. El resultado fue una filosofia original que actualizé una de las

virtualidades redricas del naturalismo filoséfico, no explerada en Eusopa.
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por Adriana Arpini

Abelardo Villegas (1934-2001), friésofs mexicano, comienza su produccién con un
estudia critica acevea de la Filosofia de lo mexicano (1 960)), donde somiete a discusion
la cuestion de la nniversalidad o circunsiancialidad de la verdad filosifica, en
confromiaciin con pasiciones historicisias, exitencialistas, vitalisias, a través del anafisis
de las obras de Anionio Cass, Justo Sierva, José Vasconcelos, Samuel Ramos, Leopoldo
Zea, entre otros. Desde entonces se definen dos dmbites temdiicos vecurventes y
complementarios en i produccibn: la bistoria de las ideas iberoamericanas y la filosofia
politica. Al primer tema dedica su Panorama de la filosofia iberoamericana
actual (1963) cuya vigencia perdura hasia el presence, en buena medida porgne
coniribuyd a instalar un estila de veflexiin filosdfica acerca dv nnestro pasado intelecinal
que busta poner de manifiesio la relacion entve las ideas y la realidad social, politica,
econgmica y cultural: relacion dialictica por la cual ambas se constityen mutnamente.

En 1972, después de wna profunda invesiigacion que le flevs a recorrer la mayoria de
los paises de América Latina analizando los procesos peliticos quee en ella se gucedieron
duvante e sigle XX, publica Reformismo y revolucién en el pensamiento
latinoamericano, obra fundamental de ruestra historia de las ideas, no sélo por el
tema que abovda. sing también por las aporiaciones redricas y por la definicién de
catégorias para los esindios de frlowofia politica y de bistoria de las ideas politicas
latenoamericanas, asi como por los detalados andlisis de las diversas situaciones acaecidas
en el continenie desde la Revolucién Mexicana hasia la experiencia de Satvador Allende
en Chile, pasando por la revolucion Baillista, el pensamiente revolucionario (1in
revolucidn) de los pernanos Joié Carlos Maridtegui y Victor Rasil Haya de la Torre. ¢f
veformismo argentine de Yrigoyen y Peron, el reformismo en ef Brasil de Getnlio Vargas y
las etapas de la revolucion cibana.

Los estndios sobre distintos aspectos del desarrollo cultural y politico de Amirica
Latina y de México son objeto de distinias obras producidas por el filésofo mexicano entre
1975y 1985, en los cuales subraya la necesidad de matizar o vedefinir las categorias de
la filosefia occidental cnando son wiilizadas para la interpresacién de la vealidad
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latincamericana, pues ésia presenta una estruciura social especifica y una betevogeneidad
cultuval con la que no comtaron los tebricos clisicos. 1 fildsofo latinoamericans “invenia”
sus propias herramienta tedricas, las cuales han de permitirle difevenciar entre aquelly
que es condcente a la vealizacion de la libertad y lo que no lo es.

En los escritos posteriores a 1985, particularments en Violencia y racionalidad
(1985) y Arar en el mar; la democracia en América Latina (/995), ef fildsofo
se concenira especiatmente en las cuestiones de la libertad y de la democracia, con especial
énfasis on la evolucion de estas problemdticas en el acontecer politico latinoamericans.
Tumbién ha prestado atencidn a la cuestidn de los derechos humanos y de la funcin de la
wniversidad latinoamericana. Tenemos noticias de que en in fliima ctapa Villegas
vedactaba una aniropologia filoséfica. resuttads de la cdredra del misme nombre.

Abelardo Villegas, fitésofo mexicano nacido ¢n 1934, egresé de |2 Faculiad de
Filosofia y Letras de la Universidad Nacional Auténoma de México y se especializé en
el pensamienco filoséfico y politico mexicano y latinoamericano. Su preocupacién por
los problemas de su pais y de América Latina se pone de manifiesto ya en su tesis de
macstria, ticulada La filosofia de lo mexicano. La misma fue realizada bajo la
direccion de Leopoldo Zea, finalizada en 1957 y publicada por ¢l Fondo de Cultura
EconcGmica en 1960. Encre 1965 v 1966, con el auspicio de una beca de la fundacién
Rockefeller, visitd distintos paises de América Latina, desarrollando una investigacion
sobre el pensamienco politico contemporineo. La dura realidad social que conocid en
los paises visitados le llevaron a considerar que las principales tesis del pensamiento
espiritualista —Rods, Vasconcelos, Caso— no constituian mds que ¢l "espejismo de una
élite inteleceual que gengralizaba la aventura de su muy privada cultura”. En esos
mismos aios profundiza sus estudios de las obras de Marx. Lenin, Trotski, Mao,
Alchusser, Marcuse, Deurcher, entre otros tedricos del socialismo, cuyos libros fueron

iraducidos en esa época.

Obrtuvo ¢l grado de Doctor con una tesis, fruto de las investigaciones y estucios
realizados desde 1965, que versa sobre ¢f tema Reformismo y revolucién en el
pensamiento latinoamericano. La misma, publicada ¢n 1972y reeditada en 1980,
constituye una obra fundamental de nuestra historia de las ideas, En ella se realiza un
anilisis profundo de las coincidencias y divergencias entre ta ideologia reformista y la
revolucionaria, ral como ellas se presentan en la historia latinoamericana, teniendo

en cuenta “lo epidérmico de la democracia”, el caracter "corrective™ <on que se han
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presentado las dictaduras y el hecho de que las revoluciones en América Latina, en su
aspiracién a desincegrar el antagonismo bisico, se definen como antitradicionalistas y

anumperiahiscas.

La mayor parte de su obra publicada esra constituida por rrabajos de historia de
las ideas mexicanas y latinoamericanas, en los que se analizan especialmence las idcas
sociales y politicas contemporaneas: Panorama de la filosoffa iberoamericana
actual (1963), La filosofia en la historia politica de México (1966}, Cultura y
politica en América Latina {1978}, México en el horizonte liberal (19813,
Autognosis, el pensamiento mexicano del siglo XX {1983), El pensamiento
mexicano del siglo XX (1993). En la misma linea temética cabe sefialar antologias
y publicaciones colectivas: Antologia del pensamiento social y politico en
América Latina {con Leopoldo Zea, 1964), Positivismo y porfirismo (Antologia)
(1972), La formacién del mundo moderno, historia y antologia (con otros
autores, 1975), Filosoffa espafola e hispancamericana contempordnea.
Anrologia (con Gustavo Escobar, 1983), Laberintos del liberalismo (con orros
autores, 1995). En las décadas de los "80 y '90 ha publicado trabajos en los que
profundiza la reflexién sobre temas de filosofia politica, acompafiando la marcha de
los aconrecimientos que se sucedieron ¢n el Gliimo tramo del siglo XX. Profundiza en
las problemiticas de la democracia, los derechos humanos, la racionalidad, la
violencia, asi como en el debate acerca del papel de la universidad en América Latina
en obras rales como: Violencia y racionalidad (1983), Arar en el mar: la
democracia en América Latina (1995), La universidad en la encrucijada (1992),
Politicas y estrategias para la universidad latinoamericana del future (1998).

Como investigador y docente universitario ha contribuido a la formacién de
numerosas camadas de jovenes, impartiendo seminacios de invescigacion, dirigiendo
tesis sobse pensamiente politico latinoamericano y dictando cursos de antropologfa
filoséfica, Fue Decano (Director) de la Faculrad de Filosofia y Letras de la UNAM en
el periodo 1978-1982, y Secretario General Académico de la UNAM. También ocupb
el cargo de secretario de 2 Unién de Universidades de América Latina (UDUAL).

En 1992 ¢l Centro Coordinador y Difusor de Estudios Lannoamericanos publicé el
trabajo de Tzvi Medin, El pensamiento de Abelardo Villegas: Itinerario y esencia
intelectual. En dicho crabajo, ¢l autor expresa que Villegas realiza una bdsqueda
filosdfica desde la historia, en la que se pueden distinguir tres ciclos: el primero, desde
1958 hasta 1968, sc caracteriza por los estudios en torno a la “filosofia de lo mexicane”
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y su confrontacién; ¢l segunda se prolonga hasea 1977, periodo durante €l cual
profundiza en e! imbito del marxismo critico; en 1977 acrancaria ¢l tercer perfodo,
que Medin ¢onsidera inconcluso a la fecha de finalizacién de su trabajo, durante ¢l
cual Villegas sc aplicaria a la reconsideracién de muchos de sus conceptos basicos:
estatismo y cspontancidad, dictadura y democracia, racionalidad cientifica y
racionalidad Rlosdfica, entre orros. Los diferentes momentos de 1z basqueda filoséfica
de Villegas estdn —scgin Medin~ vertebrados en torno al problema de tas relaciones
entre lo universal y lo particular; es decir la posibilidad de que la verdad filoséfica
universal consients un ambito de autonomia con relacidn a la circunstancia histdrica
determinante, y = la vez la posibilidad de una accién racional de conformacion del
mismo context histérico. Asi, a través del didlogo con orres fildsofes, historiadores,
politicos ¢ idedlogos del pasado y del presence. procede al andlisis critico de los
problemas que surgen de Ja celacidn entre: 1o univetsal y lo propio, la filosofia politica
y la pricuca politica, la ideologia y el contexto socio-econémico, el poder politico y la
iibertad, la planificacién y la esponeaneidad, la razén y la violencia, la revolucion y fa

demouracia.

En cecro, el pensamiento de Abelarde Villegas se desarrolla a través del didlogo
y la polémica con otros pensadores y de la revisidn de las propias posiciones, en el
cnice de dos ambitos disciplinares principales. el de la Historia de las Ideas y el de la
Filosofia Politica; ambos profundamente enraizados en la rezlidad latinoamericana y
mexicana. Si bien la oposicidn dialécrica entre wniversal y particilar es el eje rematico de
sus trabajos en ¢l Ambito de Ja historia de las ideas, desde la perspectiva de la filosofia
politica ¢l nicleo conceprual estd dade por la nocidn de ftbestad, tanto en lo que hace
a su delimitacién tedrica como al andlisis de las pracricas politicas histéricas en las que
s¢ pone en juego ¢l gercicio de la libertad. Terwendo en cuenta esta red temicico-
conceptual y con ¢l prapdsito de dar mayor claridad a la exposicidn del pensamienco
de Villegas adoptamos un criterio cronolégico y temadico a fa vez. Consideramos en
primer lugar la obra producida por ¢l mexicano a finales de {os '30 y en la década de
los "60, particularmente en lo que hace a la caracterizacién y confronracién con la
“filosofta de lo mexicano” y a 12 comprension de la historicidad de las ideas. Centramos
la atencion en las dos obras —a nuestro juicio—~ mas rclevantes de esta erapa: La
filosofia de lo mexicano y Panorama de la filosofia iberoamericana actual. En
segundo lugar nos ocupamos de las principales concepciones de Filosofia Politica
vinculadas a la historia del pensamiento politico jatinoamericano concemporines, tal
como quedaron plasmadas en la obra més importante del mexicano publicada en los
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afios '70: Reformismo y revolucibn en el pensamicnio latinoamericano. En
tercer lugar revisaremos alguna de las obras publicada entre fines de Jos *70 y los "80
en las cuales ! autor profundiza en temas ya tratados cn obras anteriores referidos a
fa historia de las ideas latinoamericanas y parcicularmente mexicanas: Cultura y
polftica en América Latina, México en el horizonte liberal, Autognosis: el
pensamiento mexicano del siglo XX. Por dlumo, nos dedicamos al anélisis de las
obras en qQue NUESLTo &UCOr somete nuevamente a examen ¢l pensamicnto mexicano
y lacinoamericano desde la perspectiva de la filosofia politica, dando lugar a una
aguda conceptualizacion de ta democracia en América Latina. Consideraremos dos
ubras, una de fines de los '80 y Ja otra de los 90, en las que podemos aprediar la
madurez de la reflexion de Villegas sobre los remas que articulan todo el desarrollo
de su pensamiento. Estas obras son: Violencia y racionalidad y Arar en e mar: la
democracia en América Latina. En la década de los '90 se advierte, también, la
preocupacién del mexicanc por el problema de la Universidad y su funcién en América

Latina.

Filosofia de lo mexicano e historicidad de las ideas

No habria mortivos para ocuparse de la filosofia de lo mexicano si dsta luera sélo
una cuestion de moda o un instrumento de publicidzd, Pero ella —dice Abelardo
Villegas— "apareci6 ante mi como una especie de filosofia parridtica” que, no obstantc,
ahondaba en las principales cuestiones de |2 filosofia contemporanea. Razén por la
cual ¢} tema merecia ser objero de un tratamicnto no reduccionista y le brindaba, al
mismo tiempe, oportenidad para esclarecer una divergencia de opinién que mantenia
con los principales exponentes dec la filosofia de Jo mexicano en cuanto z la
univecsalidad o circunscancialidad de la verdad. El trabajo se abre con la pregunta
“¢es posible una filosofia de lo mexicano?”. De hecho tal filosofia existe, de ella se han
ocupade pensadores como Antonio Caso, Justo Sierra, José Vascancelos, Samuel
Rarnos, Leopoldo Zea, entre otros; pero, <cuales son los supuestos por los cuales los
analisis sobre ¢l mexicano admiten la categoria de filoséficos? Tales planteos han sido
posibles de [a mano del historicismo y el existencialismo, y reconocen un origen
indiscutible en el historicismo de Orcega y Gasset, basado en la proposicién segin la
cual toda filosofia esta determinada por la circunstancia vital en que se da y sélo ¢s
vilida para ella, €5 decir que la verdad filosafica no es de validez universal, sino
circunscancial. Se rrata pues de un problema de ldgica: "el problema de saber si la
flosofia obtiene una verdad dec validez universal o sélo una verdad circunstancial,
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histérica” [Villegas: 1960, 10-11]. Sélo tomando posicién frenze a tal dilema es posible

responder a la pregunra por la posibilidad de una filosofia de lo mexicano.

El historicismo, tanto mexicano como europeo, ha demostrado que gran parte de
Jas doctrinas filoséficas se pueden explicar por las circunstancias en que se dan; pero
su error consiste —segitn Villegas— en circunscribir el pensamiento filoséfico
exclusivamente a |a circunstancia, sin ir mas allé. En esce sentido las opiniones de Sierra,
Caso y Vasconcelos son consideradas pseudohistoricistas. Ramos, por su parte, si bien
comienza preguntando por la existencia dc una diferencia intrinseca del hombre
mexicano, acaba admitiendo una ontologia, no del mexicano, sino del hombre sin mas.
Hablar de una “ontologia circunstancial” es una contradiccién que socava todas las

expresiones del historicismo circunstancialista.

Lo anterior se aplica también al hiscoricismo de Zca, aun cuando su filesofia estd
motivada por el compromiso y la responsabilidad de un pensamiento organizado y
congruente con la realidad mexicana. La libertad se expresa, segin Zea, en el modo
de asumir dichos compromisos y responsabilidades. También en esce caso se plantea
¢l problema de la universalidad y la circunstancialidad de la filosofia, pero no s¢ teaca
—para Villegas— de una pasion indtil, sino de un conflicro légico: segun Zea existen,
por un lado, verdades propias de un grupa de hombres gracias a Jas cuales se hace
posible su convivencia y, por otro Jado, verdades que pueden servir para la humanidad.
Orro tanto ocurre con la libertad, pucs ésta no es posible sino en relacién con
detesrminadas circunstancias, pero se da también la libertad propia del ser humano.
El problema de la libertad no es sélo cuestién de logica, pues requiere de una tabla de
valores telacionada con los modos de asumir el compromiso, la cual estaria ausente en
el peasamicnio de Zeca. Villegas considera que los extremos que Zea quiere conciliar
son excluyentes entre si y llevan a postular ung circunstancia demasiado laxa, que
deja de ser tal para conversirse en realidad absoluta. (Téngase en cuenta que Villegas

considera la produccién de Zea ancerior a 1957,

Con respecto al andlisis de la Revolucidon Mexicana, Villegas coinaide con Zea en
considerar que fue un movimiento profundamente nacionalista que dio lugar a una
burguesia nacional, y ain mas, considera que permitio el dificil equilibrio de las clases
sociales con independencia del yugo de la burguesia fordnea. Este es ¢l ejemplo de la
Revolucién Mexicana para la humanidad y constituye la prueba de que un
acontecimiento particular puede trascender los limites de su propia circunstancia e

integrarse a lo humano. Ahora bien, a pesar de que los hechos confirmen
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determinados postulados tedricos, su mera narracién no constituye su explicacidn, de
modo que la problemdcica filoséfica queda en pie. Desde una posicién historicista
inmanentista, tante Ramos como Zea, afirman gue lo mexicano —o lo americano— s
siempre lo histdrico; pero no logran sicuarlo dentro de un marco de conceptos
universales; sélo se concreta como rema de conciencia de la historia mexicana —o
americana—, “Este proceder que tiene por base la concepcion de la circunstancialidad
de la verdad filoséfica, los ha llevado [ los hiscoricistas] a una aporia fundamental: la
esterilidad e inutilidad de un puro contemplarse a si mismos. Conscientes de
semejante deficiencia introducen nuevamence conceptos de validez universal ...
valores cuya existencia y validez es independiente de la contingencia humana _..
Demohiendo la validez universal de los conceptos, [el historicismo mexicano] se
encuentra de pronto con la necesidad de acudir nuevamence a ellos, Precisamente es
aqui —dice Villegas— cuando nuestre estudio deja de ser meramente histérico para
convertirse en logico™ [Villegas: 1960, 180].

Villegas examina rambién las tesis de Emilio Uranga sobre ¢l ser del mexicano y
de Edmundo O'Gorman sobre ¢l ser de América, Ahora bien, el analisis ontolégico
fenomenclégice de las modos de ser del mexicano, al estilo de Uranga, ¢s imposible
seglin nuestro autor porque ¢5 imposible determinar su objeco. Al intentarlo Uranga
incurce cn un circulo viciose, ya denunciado por José Gaos, por el cual no es posible
describir la esencia del mexicanoe si no se estd en presencia de ella; con la dificultad
adicional de no poder decdir acerca de la existencra de un “caso ejemplar”, es decir de
un mexicano que encarne mas acabadamente que otros la esencia del mexicano.
('Gorman por su parte desarrolla un idealismo histdrico y subjetivo, desembocando
en o posibilidad de acribuir significacion arbicraria a los hechos historicos. Asi, el

hiscoricismao no supera la objecidn relativista y se queda en un puro subjetivismo.

Si el historicisme, al decir de Gaos, tropieza con limites esencialistas, enronces
ccdme se concilia lo histdrico singular y lo universal en ¢l hombre?, o dicho de otro
modo, siendo la filesofia una ciencia que estudia objetos universales y siendo el

mexicano un ente historico (cémo es posible una filosefia de lo mexicano?

Frente al historicismo —y al existencialismo— “"nos encontramos desarmados”
confiesa Villegas, pues no adhiere a otras posiciones que puedan oponérseles ni los
examina bajo el punto de vista de un criterio ya elaborado. Tal criterio es precisamente
lo que esta buscando, la finalidad dltima de su estudio. Con apoyo en ¢l principio

16gico de contradiceidn, sentencia nuestro autor que "una filosofia no puede decir que
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la verdad c¢s histérica y luego afirmar que existen algunas de validez universal sin
anularse a si misma, 510 que ambas posiciones se supriman mutuamente” [215].
Sin embargo, no hay que conceder a tal principic un valor ilimitado, porque la
verdad no depends exclusivamente de las reglas formales, sino rambién de su
contenido. Se traca, por ranto, de establecer el concepto de verdud filoséfica. Los
viralistas, historicistas y existencialistas hacen depender la verdad del concepro de
vida o existencia humana que les sirve de fundumento; otro tanco sucede con
posiciones circunstancialistas o perspectivistas, pues si se acepta la afirmacién de
QOrtega que dice: "cada vida es un punto de vista sobre ¢l universo”, entonces —
concluye Villegas— nos encontrames frente a un nuevao caso de subjetivismo. Aun
cuando Ortega se esfuerza por superar ef dilema entre subjetivismo y objerivismo,
cae en un equivoco al considerar que la verdad es objetiva en ranto se acomoda a las
objetos. La objetividad de la verdad consiste en su comunicabilidad, en ¢l hecho de
ser comparcida por otros sujetos. Con esto no niega Villegas que la verdad, ¢l error,
la objetividad y, ¢n suma, ¢l conocimienio sea una construccidén humana, relativa al
hombre. Lo que pone en rela de juicio es que "¢l hombre perspectiva, monidico y
solipcista” pucda segregar la ciencia ral como ésta se presenca, esencialmente
comunicable y evoluriva. "Sila verdad estd hecha por y es para ¢l hombre y ademis
es objetiva, comunicable, éste no puede ser una pura perspectiva, tiene que poseer
una estructura tal que haga posible scmejante objetividad™. Y si. por otra partc, s¢
afirma, como lo hace Villegas, la histericidad del hombre, adhiriendo a aquella
parte de la filosofia que ponc en crisis la metafisica, entonces las cateporias con que
entiende ¢l munde son también histéricas. De modo que "la estructura historica
del hombre afecta también a su esteuctura de categorias o priori. De aqui que la
primera nota que la filosofiz debe investigar para entendes la verdad es la nota de
la historicidad humana” [222-223). Sin embargo, al hacerlo el historicismo comete
un ercor, pues concibe al pasado como determinado desde ¢l presente, como reflejo
de la siruacién vital del hiscoriador; cayendo en un solipsismo c¢n el que hay rancos
presentes como individuos y la vida se convierte en un mondlogo que sélo tiene
sentido para quicn habla. Esce error puede evitarse si el historiadar busca —como
propone Toynbee— una “unidad de estudio histérico” que permita explicar los hechos
otorgandoles individualidad. Esta necesidad de la ciencia histérica proviene de su
propic objeto: el hombre. La historia se ocupa de aquellos hombres que dentro de
una unidad de esrudio histérico destacan como exiscencias originales, creadoras; de
modo que trascienden su circunstancias y llegan hasca nosotros. “La verdad de unos
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individuos en una circunstancia no sélo es valida para esa circunstancia, sino que

llega hasta nosotros y compite con las nuestras” [226].

Al afirmar la unicidad del fendmeno humano Villegas refuta Ja validez tedrica
del formalismo lagico: un juicio sobre un hecho histérico individual ciene su forma
légica, pero su calidad de juicio verdadero proviene no séla de ¢lla sino también de
su contenido, en ¢l que intervienen individuos insustituibles, “Cuando afirmamos
que el fenémeno individual humano trasciende ¢l momento en que se da,
precendemos fundar su comunicabilidad, la objetividad de la ciencia ... con la
afirmacign de que el fendmeno individual, histérico y culrural posee en s una
peculiar determinacién que limita los juicios que sobre €] pueden predicarse,
precendemos explicar la verdad y el error, categorias fundamentales del saber
mismo” [230]. La filosofia de lo mexicano constituird, por tanto, un tipo de anilisis
que informe acerca de la peculiaridad del mexicano ¢n relacién con otros pueblos,
que ponga de relieve las experiencias originales que ¢! mexicano pueda aportar, por

medio de una expresion adecuada, a la existencia humana.

Con esta conclusién Villegas se introduce en el dmbiro disciplinar de la Historia
de las ldeas, una hisroria critica, concebida en buena medida como “saber de
salvacién™ —en el sentido que da Gaos a lz afirmacidn orteguiana—, es decir como
plenitud de significado de la propia circunstancia, pero a la vez como salvacion
eminentemente politica, entendidz ésta como teoria y pracuca de los principios
generales que rigen la sociedad. E! sencido de esta biisqueda se plasma en su obra
posterior, particularmente en Panorama de la filosofia iberoamericana actual.
El modesto opascule fue publicade por 1a Editotial Universicaria de Buenos Aires
en 1963, alcanzé répida difusién y se conviztio en la puerta de acceso a la filosofia
ibcroamericana para varias generaciones de estudiosos del tema. En la introduccién
Villegas expresa su intencion de disefiar un telén de fondo en el que queden sinzados
los pensadores individuales y explicados sus pensamiento en relacién con la totalidad
de Ia filosoffa y de nuestra cultura. Senala jas dos grandes tendencias que se han
dado en la filosofia iberoamericana: una, que considera que nuestra filosofia debe
ser como cualquier otra de las que se dan en occidente, preocupada por "estar al
dia” en el tratamicnta de los grandes temas y de lo que se piensa y escribe en los
grandes centros de |a filosofia occidental. Otra que, sin menoscabo de una adecuada
informacién sobre 1a filosofia occidental, considera que la nuestra tiene tema propio
—aunque no exclusivo—, que solicita con més urgencia la reflexidn sobre la realidad

americana y la bisqueda de soluciones para su dramacico acontecer. Aunque
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Villcgas se identifica con la segunda posicién, expone con objetividad las razones de

ambas posiciones.

El panorama comienza considerando la herencia del positivismo y los esfuerzos
realizados para superarlo en las ultimas décadas del siglo XIX y primeras del XX. El
positivismo iberoamericane presenté la caracteristica comin del rechazo a la
escolastica, to que implica ia sustitucién de la idea de Dios por la de la Naturaleza
como conjunco de hechos someridos a leyes, y del silogismo verbalizante por una
razon atenta a lo que efectivamente ocurre y por un método basado en la observacion
y la experimentacién. No obstante asumi¢ distintas modalidades en los diferentes
paises de América. Igualmente la polémica conrra el positivismo adquiere rasgos
diferenciales. El avtor se detiene en la consideracidn de las posiciones del uruguayo
José Enrique Rodé y del mexicane José Vasconcelos, quicnes reivindican el legado
ibérico en la conciencia latinoamericana y la bisqueda de los elementos valiosos de
nuestra personalidad en la propia historia, en un intento por detectar en nuestras
caracreristicas peculiares aquellas que nos acercan 2 un modelo de humanidad

arménica y completa, en la que prevalece a liberrad.

Al andlisis de los autores mencionados se suma, en ¢l capitulo dedicade a los
fundadores, el tratamiento de las concepciones del argentino Alejandro Korn, el
uruguayo Carlos Vaz Ferreira, el peruano Alejandro Deustua, ¢l chileno Enrique
Molina y el mexicano Antonio Caso. Frente al naturalismo de los positivistas, estos
autores rescatan una regién de lo incrinsecamente humano, una dimensién para cl
valor y para la jerarquia axiologica de la existencia. Es la oportunidad para los
iberoamericanos de ampliar su horizonte, fundando un nuevo humanismo sobre
valores diferentes de los que se derivan de la pura biologia, En sincesis, los fundadores
formularon —dice Villegas— un nuevo ideal para la rodavia doliente humanidad

ibercamericana.

Villegas incorpora, rambién, un andlisis sobre la especificidad del caso brasilero,
teniendo en cuenta el impaceo del positivismo y la polémica con ¢l evolucionismo. El
positivismo —que en otros paises de América desempeiié e} papel de doctrina
conservadora— en el marco de la peculiar evolucién histérica y cultural brasilera, fuc
fa doctrina que coadyuvé a la instalacion de la Republica, a la abolicién de la esclavitud
y a la integracién del Brasil moderno. Asimismo, la reaccién antipositivista no se
presenté en Brasil con ¢l mismo empuje que en €l resto de [berpamérica. De modo

que a sus represencantes ~Raimundo Farias Brito y Jackson de Figueiredo— no se les
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puede atribuir con propiedad el apelativo de “fundadores”, pues esta funcién la

habrian realizado en Brasil los positivistas y evolucionistas.

Los “fundadores™ abrieron la posibilidad de conciliar ¢l conocimienco de lo prepio,
lo nacional, lo americano, con el pensamiento universal. Producte de esta orientacién
intelecrual, aparecen en las décadas de 1930 y 1940 un conjunto de escritos cuyos
aurores se lanzan a Ja biisqueda de lo propio, no sdlo en el ambito de la filosofia sino
también en ¢l de la sociologia, |2 psicologia y la poesia. Entre ellos s¢ cuentan los
bolivianos Franz Tamayo, Jaime Mendoza, Roberto Prudencio, ¢} argentino Ezequiel
Martinez Estrada, ¢l brasilero Gilberto Freyre, ¢l mexicano Samuel Ramos, Al mismo
tiempoe —senala Villegas— se cultiva con intensidad creciente la filosofia académica, en
la que priva ¢l criterio de que en América la filosofia debe dedicarse a jos temas
clésicos de la filosofia occidental, y adviene lo que Francisco Romero llamé la
“normazlidad Alosdfica”, es decir el hecho de estar al dia en publicaciones, traducciones
y comentarios sobre la produccién filosofica acaidental, junco al abandonoe de la actitud
puramente receptiva para portar sofuciones a los problemas que esa filosofia enfrenta.
Por su parte, la Filosofia de América busca averiguar lo que es América, no por un
prurito de orginalidad, sino porque —como ya se concluia en ¢l escudio sobre La
filosofia de lo mexicano- se enticnde la filosoffa como “saber de salvacion”. “En
esta forma —rcafiema €l mexicano— desarrollan su rrabajo aquellos que piensan que
la filosofia americana tiene un tema propio y primordial. Curades de un nacionalismo
estrecho, no dejan de sentir un ecompromise con las circunstancias que les son propias.
Sienten que ain no sc ha hecho todo en la hiscoria y la cultura americanas, y que lo
que falta no es accesorio, sino esencial. Falta la propia definicién, la asimilacién de la
experiencia propia indispensable para asumir un papel positivo en la hiscoria
universal, para colaborar en la hechura de ella ... un pasado y un presente construido
de situaciones verdaderamente dramaéticas les impiden [a los fildsofos] aislarse en la
¢clasica torre de marfil y les recucrdan a cada momento que, ademds de ser filésofos,
son hombres, con todas las responsabilidades gue implica la condicién humana”

[Villegas: 1963, 111).

En suma, podemes decir que Villegas comienza pelemizando con sus connacionales
representantes de la filosofia de Io mexicanc en un intento per esclarecer el dilema
entre universalidad y circunstancialidad de la verdad. Lo cual le lleva a realizar una
dura criticz a las posiciones merafisicas y ontologistas, que buscando establecer 4
verdad de lo mexicano, se encuentran con la imposibilidad de conciliar los términgos
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del dilema. No se trata —para Villegas— de encontrar una verdad dnica, sine de trabajar
sobre la “objetividad de la verdad” y ésta consiste en su comunicabitidad. Por esta via
nuesteo aucor logra superar rambién las limitaciones formales de su planteo inicial,
puramente légico, y considerar la ingerencia del contenido ea la delimitacién de una
verdad. Se instala, asi, en el terreno de 1a Historia de las 1deas lberoamerianas,
asumiéndola como “saber de salvacién” en su acepcién mas radical; hecho que se pone

de manifiesce ¢n su produccién posterior.

Filosofia politica: reformismo y revoluci6n

El libro La filosofia en la historia politica de México, publicado en 1966, cs
considerado por Tzvi Medin como un “Libro puentce”, en el que se da el pasaje de la
filosofia de % mexicano a la adopcién de posiciones mas nitidamente marxistas. El
interés filoséfico recae sobre M mexicanes, concentrande [a atencidon en la
dimensiones de lo social, econémice, politico, en la deteccién de los intereses de clase
y del cariccer ideoldgico de una filosofia como justificacién de esos intereses. Comienza
a manifestarse su preocupacion por las revoluciones y se produce un cambio en [a
conceprualizacién de la Revolucién Mexicana acompafado de cierra desilusidn
respecto del equilibric social neoliberal. Acerca de la funcidn de la filosofia sostiene
que ésta no puede ser usada como mero instrumento, pues posee una capacidad ran
pencurante de andlisis, “es ran capaz de profundizar en los fundamencos de las cosas
¢ de elevarse a sintesis tan generales que, con frecuencia, en vez de ser puro
instrumento de la vida es orientadora de la vida misma” [Villegas: 1966, 216]. La
filosofia politica, en particular, por estar fuertemente orienrada a la pricrica exige, a
la par de un rigor légico, un “rigor pragmacice”, es decir, que las ideas sean
suficientemente {égicas y rigurosas como para poder ser pucstas €n pracrica; no se
trata de invenrat sistemas sino de filosofar en funcién de la realidad concreta.

Por nuestra parte consideramos que Villegas avanza hacia una interpreracién
dialécrica critica de la historia y de la relacién encre filosofa y realidad. Esto se hace
patente en varios articulos publicados entre 1965 y 1968, particularmence en el que
titula “El significado politico del pensamiente de O'Gorman”, donde hace una
distincién entre hustoria como aplicacién ¢ historia como fibertad. La primera implica
imitacion y celonialismo, pérdida de libertad, y por tante la conversign de un grupo
humano en objeto hist6rice. Miencras que la segunda consistc en asumir la condicién

de sujetos y cjercer la libertad mediante la invencién de soluciones para nuestros
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propios problemas; ¢s por ranto anticolonialista y favorece la aparicion de América
Latina como sujeto histérico. Lo dicho vale también para el caso en que se ucilicen
categorias marxistas en el anilisis de nuescra realidad, por ello Villegas postula un
constante andlisis critico tanto de las categorfas tedricas, como de la praxis a la que
dan lugar. Mds que un "puente” entre la filosofia de lo mexicano y la adopeion del
MAr¥ismo se [rara, a nuestro juicio, de una bisqueda ¢ incorporacidn de herramientas
tedricas y categoriales del marxismo —y de la fAlosofia crivica en general- para la

interpretacién de 1a propia realidad.

Reformismo y revolucién en el pensamiento latinoamericanc es, como ya se
dijo, un clsico de la Historia de las ldeas Iberoamericanas, tanto por la oportunidad
del rema y la profundidad del analisis. como por los aspectos tedricos y metodalégicos
que s¢ devanan en su desarrollo. Asi, desde el principio se esclarecen nociones que son
cenerales para la comprensién de los procesos de cambio, tales como las de
contradiccién, de condicionamiento, de relacién dialécrica entre las ideas y los
acontecimientos ¥ la nocién mismz de pensamicnto politice. Respecto de la
contradiciion, aclara ¢l autor que no debe ser entendida sélo en el sentido l6gico
formal, antes bien implica lucha, antagonismo, incompatibilidad entre términos,
proposiciones, hechos, entre una idea y la accién que engendra, eatre la resistencia de
los hechos a la priciica de las ideas; la contradiccién no tiene que ser bipolar, los
términos contradictosios pucden ser miliiples formando un todo esceuctural
contradictorio en el cual se encuentra inserta la idea, Ademads, las estrucruras
historicas estan relacionadas por condicionaniienie, no por decerminacion; los distintos
factores de la escructura constituyen condiciones de posibilidad unos de otros. A su
vez, las ideas no son explicabies s6lo a partir de los acentecimientos que las rodean, el
mundo rdenfigen no es considerado como mera superestruccura, sino en searido
verdaderamente dialéctico como parte misma de la estrucrura social. La idea o ¢l
pensamiento, "es nuestra venrana al mundo y no objeto opaco cuya explicacién parte
de la economia, la sociologia o la historia factica. La idea revierre sobre sus factores
condicionantes ¢ informa acerca de ellos procurando formular su verdad o su razén de
ser, adquiriendo incluso efectividad sobre ellos” [Villegas: 1972, 4]. Por Gltimo, el
pensamiento politico se refiere z los principios que nigen o deben regir la vida humana
social, rales como los conceptos de libertad, revolucién, explotacidn, progreso,
retrocese, cuya naturaleza aleima la establece la filosofia de la historia, v sélo en

forma derivada el pensamiento politico se ocupa del poder o del gobierna.
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En América Latina el transito de la sociedad agraria a [a sociedad industrial no se
operd debido al cardcter semifeudal adverso a las forrnas modernas de agricultura. Es
decir, ¢l hacendado latincamericano no comprendié a la agricultura o a la ganaderia
como frabajo praduciive; el trabajo no fue viste como principio de la propiedad, antes
bien, ésta fue considerada en forma pasiva como un estade excerior al hombre,
causando la inmovilidad de la sociedad. De modo que hacia finales del siglo X1X, con
la expansién del capiralismo inglés, aleman y norteamericano en nuestro continente,
se produce una sorprendente superposicién, que fue origen de los més agudos problemas
contemporancos del continente: se quisieron hacer convivir las formas econémicas,
politicas y sociales del comercio y la industria capitalista, con ¢l feudalismo de la
propicdad agraria y, en algunos lugares, con las formas de vida prehispanicas. De esra
manera acontece lo que Villegas llama “la segunda conquista”, esto es cl
advenimiento de América Latina a la modernidad. Proceso en el cual las masas
latincamericanas seguian siendo objeres de la historia y no sujeres. El pensamiento
politico, por una parte, juseificé estructuras politicas apelando a las ideas clisicas de la
democracia ¢ incluso a los principios propios del fascismo ¢n sus mas diversas
modzlidades, pero sin advercir ¢l caracter enajenado de la cotalidad de la siruaci6n.
Por otra parte, comenzé a desarrollarse una corriente de pensamicnto que fue
cobrando conciencia de la situacién y que, desde diversos puntos de vista, advierten la
necesidad de una liberacion radical. Sin embargo, se hace parente también ¢l peligro
de una “tercera conquista” si ¢l proceso de liberacién conduce a una situacién de
sujecion o penerracion de la potencia mundial represencativa del socialismo. Frente a

esto, la idea de nacidn llegd a presentarse como sindnimo de fberacidn.

Las tcorias de las dictaduras surgieron como critica al dogma de la “soberania
popular”. El argumenio ilustrado sostenia que ¢l pueblo no estaba preparado para el
ejercicio de la soberania, pues Gnicamente conocia y acaraba la tirania. 56lo mediante
un proceso de educacion politica serfa posible ¢l advenimiento de la democracia. La
conciliacién de intercses capitalistas de los liberales con intereses feudales de los
hacendados fue considerada por los tedricos como una suerte de conciliacién nacional.
Su expresidn en la practica fueron las dictaduras del ripo de Porfirio Diaz —Méwico,
1877 a 1910—, Juan Vicente Gémez -Venczuela, 1909 2 1935—; en la teoria se expreso
en lo que Laureano Vallenilla Lanz llamé "Cesarisma democritico”, es decir en la
identificacién de la nacién con una personalidad vigorosa que estd por encima de todos

los antagonismos.
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Una teoria de la democracia en América Latina, que intente llegar a las raices de
la cuestién, procura descubrir la filiacién dialéctica de las contradicciones, oposiciones
y antagonismos de la circunstancia histérica que constituye el motor mismo del
movimiento histédrico. En el siglo XX latinoamericano el antagonismo dominante se
da entre la expansion capitalista moderna y la supervivencia de la sociedad colomal
hispinica. Este antagonismoe adquicre diferentes matices en las distincas situaciones
que se presentan en el continente y da lugar a otrres conflictos: entre formas
capitalistas y formas feadales de produccién, entre las ciudades y el campo, entre el
litoral y el interior, entre oligarquia y caudillismo, entre ideclogia democrdrica y su
aplicacién a una socicdad estamental y corporasiva, entre cultura elitisea v
generalizada ignorancia, encre europeismo y nacionalismo culrural, etc. No sc trara
de una relacidon de estructura y superestrucrura, sino de una estructura con su tema
y sus variaciones. Las investigaciones del siglo XX han puesto de manifiesto que en
América Latina hay mds semejanzas que diferencias encre conservadores y liberales y
que la democracia realiza menos que en otra parte la vida genérica abstracta de la que
habla Marx en su caracterizacidn del Estado mederno. La priceica juridica y politica
restringe el dogma de la autorregulacién persenal, propio de la teeria democririca
clisica. "El reconocimiento doctrinal del principio es parte de la aventura moderna
del pensamiento {aunoamericano. Su restriccién prictica es una supervivencia de la

politica aristocrdrica colonial”{81], sostiene ¢l filésofo mexicano.

En suma- el ancagonismao teoria-pracica se presenta canto en las diccaduras como
en la democracia, concluye nuestro auror después de pasar revisra al pensamiento de
fa revolucién mexicana, a la revolucién Barllista, a las ideas de José Carlos Maridregui
y Victor Ratl Haya de la Tocre, al reformismo argentino y brasilefio, a la revolucién
cubana y sus alternativas tales como las encabezadas por Camilo Torres y Salvador
Allende. Por otra parce, la pseudoburgucsia, protagonista de la democracia, ¢s una
clase dependicnre, asalariada, carente de iniciativa, {0 que redunda en un ¢lima social
y politico favorable a la penetracién. El cardcter restringido de las democracias impide
la integracion politica de las nacionalidades y la integracién de un rrasfondo de
intereses politicos comunes. Las ideologias politicas fluciian entre fa anulacién del
antagonismo bdsico mediante la imposicién de uno de sus rérminos, el capitalismo, o
su destruccién por medio de una revolucién violenta. No obstante la perspecriva
posterior a la disolucién del antagonismo es bascante vaga “... si el impacto colonialisca
del capitalismo se sustituye concretamente con los efectos colonialistas soviéricos,

poco habri cambiado el cardcter de nuestra historia —dice Villegas—. De manera que
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hasta esce momento {1972) Ja modernidad sin colonialismo no pasa de ser para

nosotros mas que una abstraccién” [86].

En ¢ momento de hacer un balance, Villegas afirma que tanto reformistas como
cevolucionarios quieren acabar con la sociedad tradicional. pero no estan de acuerdo
en lo que respecta a las siruaciones a las que han de arribar. La cuestién no es de
simple procedimiento, Jo es rambién de fines. El disefio del fururo se funda en una
critica del presente en el que intervienen consideraciones de valor. Respecto del
reformisma sostiene que después de casi un siglo de vigencia sc muestra ineficaz para
superar el antagonismo dominante. Antagonismo que implica males coma lu pobreza,
la explotacién, la ausencia de liberead, la falra de controles en Ja actividad politica y
econdmica, la ignorancia, la eafermedad, el no disfrute gencralizado de los adelantos
tecnolégicos y culturales. En Américz Latina el capitalismo no liquida la sociedad

tradicional sino que sc aliz a ella.

Segun Villegas, desde la experiencia latinoamericana hay que agregar a las
clisicas criticas al liberalismo, las siguicates: a) El bombre nasural del Liberalismo,
ontolégicamente anterior a la socicdad pera con derechos sociales, no exisce; cualquier
episodio histérico muestra el condicionamiento social del derecho. b) El concepto de
libertad ©s equivoco, pues la atencidn se ha desplazado hacia las condivones,
especialmente econdmicas, que la hacen posible. Sin embargo es también un concepeo
social ¢ histérice. Se trara de que una ver satisfechas las condiciones ¢condmicas, sc
llegue a una etapa en que las libertades individuales y sociales coincidan y se haga
efectiva 1a posibilidad de desarrollar codas las faculrades bumanas reprimidas por
condiciones histdricas enajenantes. ¢ La idea de participacitn se desvirmia en Ja realida ]
de un Estado complejo, tecnificado y racionalizado. Es necesario superar la concepeion
de} poder estatal como simple imposicién y encenderlo més bien como un sisterna de
autoridad en el que la espontaneidad tenga un papel importante para conducir a la
desenajenacién. d) La propiedad privada de los medios de produccion es un factor
histérico de enajenacién pero no constituye una caracreristica ontoldgica del ser
humanc. ¢} El bombre posee una serie de posibilidades que pucden ser desarrolladas o
frustradas por los acontecimientos. El desarrollo sin trabas es desenajenacion v la

sociedad que lo garantice es libre.

"No vivimos en ua mundo inhumano o de humanidad desvirtuada —concluye
Villegas—. El mundo del hombre esta incegrado por el conjunto de sus acciones y

resultados ... Asi, la libertad individual generalizada no puede concebirse més que
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como corolario de un largo proceso histérico y no como ¢l origen del mismo, aungue si
puede funcionar como punto de partida de una critica del pensamiento polirico. $8lo
la posibilidad de proyeccarse hasta esa conclusién hace posible la critica. Asi como sdlo
una proyeccion hacia el futuro hace eficaces a las ideas, les otorga un cardcrer pricico
... El hombre tiene una proyeccidn incvitable hacia el fururo y se tiene que contar con

ella" [350].

Del pensamiento mexicano a la cuestion de la democracia

El conjunte de obras de Villegas que consideramos en este apartado si bien se
inscriben en el marco de la Historia de las [deas, focalizan la atencién sobre la
problemdética de la cultura y de la politica en América Latina y particularmente en
México. En estas obras —nos referimos a Cultura y politica en América Latina,
México en el horizonte [iberal y Autognosis: el pensamiento mexicano del
siglo XX~ se profundiza sobre zlgunos aspectos que ya habian sido temarizados en
obras anreriores y al mismo tiempo se avanza en la consideracién de las opciones
viables para “salvar nuestra circunstancia”. Aunque anfinra y politica no son ambiros
temdticos que pucdan escindirse por completo, antes bien se relacionan y se
condicionan mutuamente, podemos, a los efectos del andlisis, diferenciar aquellos
trabajos ¢n que s¢ acentida uno de los polos.

En relacién a los andlisis de la avftura en América Lacina, se pueden distinguir,
segun cl filésofo mexicano, dos tipes de interpretaciones: aquellas que adoptan un
punto de vista psicologico u ontoldgico y utilizan conceptos tales come “imitacién”,
"originalidad, "autenticidad”, "inautenticidad”, y aquellas consideraciones basadas en
aspectos sociales y cconémicos que utilizan términos como “colonialismo”,
"dependencia”, “subdesarrollo”, “liberacién”. Sin cmbargo, el menolitismo ideoldgico
s poco dialécrico y poco critico. Y la critica —sostiene Villegas—, ranto redrica como
prictica, tanto politica como culeural, es uno de los motores de la transformacién
histérica. Ella permite un “salto hacia lo nuevo” en sentido hegeliano, es decir, como
superacidn del pasado y del prescnte: “lo contrario de la imitacién no es la
originalidad, sino lafibertad”.

Ahora bien, Ja critica culcural en América Latina riene que tomar en cuenta la
problemdtica de los paises recnificados y autoritariamente centralizados, de los cuales
se ha scialade que son racionalmence irracionales, cuyo problema cencral consiste en

la hipertrofia del poder. Esta critica, que de ordinario se endereza conrra el modelo

273



SEMILLAS BN EL TIEMBO

capitalista, vale también para el modele comunista; la liberacién de Ja
unidimensionalidad podria implicar una critica a la disyuntiva capitalisme-socialismo
que durante mucho tiempo constituy6 el universo establecido. También el sedimento
ideolégico de las rebeliones juveniles debe ser considerado. Al tratar sobre el
movimiento estudizntil mexicano, considera Villegas que si bien los estudiantes
pueden ponerse como la vanguardia del cambio por cuanto abogan por una sociedad
menos represiva en el orden politico, moral y psicolégico; sin embargo la comunidad
universitaria por si sola no puede alrerar las fuerzas y las relaciones sociales de
produccién, pues en bucna medida dependen de ellas, El aporce de la universidad
para el cambio social consiste en insistir en sus acuvidades incelectuales de andlisis y
en su misién educativa. En Ja misma linea argumenzativa, cabe pregunrar {qué puede
esperarse de la filosofia hispanoarnericana? Augusto Salazar Bondy sostuve que clla
no podia instalarse hasta que no se superara el subdesarrello; por su parte, José Gaos
afirmd que las filasofias nacionales no surgieron sino hasta que se instalaron las
naciones modernas. Ambas tesis pueden combinarse diciendo que “la nacionalidad no
se constituye sino hasta que se supera el subdesarrollo™. 8i, como ha soscemdo el
historicismo, existe una intima relacién encre las ideas y la roralidad de las
circunsrancias, y éstas comprenden estructuras sociales, econémicas, politicas,
culturales, englobando incluso ¢l pasado y el presence; entonces, lo que se pide al
filosofo no es que abandone la filosofia para hacer pelitica, sino que intervenga en la
politica come frldsofo. "... Nosorros —dice Villegas— consideramos que las meditaciones
acerca de la originalidad e idoneidad de la filosofia hispanoamericana deben cesar ...
A nosotros nos corresponde . . internarnos en la problemarica propia de la filosofia,
en el abordaje filoséfico de las cuestiones que nos preocupan, sin pararnos a
averiguar si somos originales o satisfactoriamence floséficos” [Villegas: 1978, 44].

Vale la pena destacar un articulo en ¢l que ¢l fildsofo mexicano pone en prictica
las consideraciones anteriores al realizar una critica sobre "El lenguaje de la politica
mexicana”. Alll afirma que el significado y las consecuencias pricticas de una
palabra dependen del objeto a que se refiere y de lo que quiere expresar. Ciertos
rasgos de la politica mexicana, tales como su cardcrer altamente paternalista, la
permanencia y continuidad en el régimen, la ¢creencia en el equilibrio de los sectores
sociales, la preeminencia de intenciones practicas relativas a la adquisicién y
conservacidn del poder, permiten comprender muchas de sus formas de expresién:
sus omisiones —v.gt. no s¢ habla de 'presos politicos'—, contrasentidos —v. gr.

‘revolucionario instirucional’ o ‘capitalismo humanista’'—, metdforas —v.gr. "arriba y
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adelante’-, todas ¢llas forman parte de una charla insustancial que aburre y
adormece y requiere del arte de suspender el pensamiencto tanto de quien habla
como de quien escucha. El lenguaje politico mexicano no cumple funciones
explicativas o reéricas, tampoco de comunicacién; pareciera que sélo es un
instrumenco de manipulacién. El critico, por lo tanto, tiene que usar un lenguaje
complecamente diferente, evitar la vaguedad de las metdforas, devolver el
contenido tedrico, la significacién y verificabilidad del lenguaje, para que cumpla
realmente con una funcién critica y de regeneracién politica.

Con respecto a los trabajos en que se enfatiza el analisis politico, un buen nimero
de ellos estan dedicados al estudio del Tiberalismo en México. Sobre el particular
aclara Villegas que su interés no es puramente histdrico, dado que {a politica mexicana
continda enmarcada dentro del horizonte liberal, toda posibilidad de superacién remice
a esa experiencia histérica. Sus figuras salientes, como Benito Juarez o Justo Sietra, de
los que encre orros se ocupa el autor, son tratados “sin exceso de signos de admiracién”,
pero tampoco como “simples entreguistas de su pais a los grandes imperios cuya
voracidad se disfrazé con la ideologia liberal™. En la medida que son humanizados, son
mejor comprendidos como hombres de su tiempo que respondicron al reto de las
crrcunstancias Por otra pacte, entiende que es necesario superar la visién hiposrasiada
de la revolucién como una rorcién radical de la historia mexicana, Al concrario, el
porfirismo y la Revolucién son dos ¢rapas de un mismo proceso. "Este proceso que
podemos denominar como desarrolly burgués en circunstancias semicoloniales, —dice— llega
hasta nuestros dias y cs nuestra propia versién de la revolucién burguesa” [Villegas:
1981, 65]. “Nuestro presente capitalista lo es de wn capitalismo colonizado y resulea
iluso hablar de una burguesia racional” | Villegas: 1985, 151].

Por otra parte, ¢n un articulo en que cctoma el andlisis de la experiencia socialista
chilena de Salvador Allende —la cual ya habia sido objero de estudio en Reformismo
y revolucién-—, se plantea el problema dc la pluralidad, esco es si se puede hacer
tabla rasa con las caraceeristicas nacionales de cada uno de nuestros paises y aplicar a
todos ¢l mismo molde. Evidentemente Ja respuesta es que no se puede prescindir de
la hererogeneidad social y culrural, como lo confirma la experiencia chilena. E! triunfo
de Allende conmocion$ a la opinién piiblica internacional porque se traraba de un
marxista que llegé a la presidencia por medio de clecciones democriticas, apoyado
par una coalicidn de partidos de izquierda y con un programa declaradamente

socialista. Esco abria una alternativa frente al camino seguido por Ja revolucion
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cubana. Sin embargo e} desenlace de la experiencia chilena moeserd que ningdn
mérodo tiene valor absoluto y que su eficacia depende del contexto politico en el que

se aplique.

En todos sus andlisis politicos el filésofo mexicano subraya la necesidad de macizar
los conceptos de la tradicién filoséfica occidental. Ya sean los referidos al liberalismo.
como a las diccaduras, o a la democracia o al socialismo, pues la estructura social
mexicana o latinoamericana a Ja que se aplican presenta caracteristicas especificas
que no fueron previstas por los cldsicos del liberalismo o el sacialismo europeos o
norteamericanos. Ello permite explicar muchos fracasos que se han producide cuando
se intenta aplicar una receta prefabricada a una realidad tan heterogénea como fa
hispanoamericana, Apoyindose en la ensefianza del poeta y pelitico Alfonso Reyes.
dice Villegas que la falta de claridad mental incide no sélo en lo literario sine también
en lo politico, pues se produce un acostummbramiento a las contradicciones que acaban
por pasarse por alto, “Debemos —dice— distinguir con claridad lo que nos libera de lo
que no nos libera, semetiendo 2 una critica a las palabras, a las eriguetas, a las
consuetudinarjas y por consiguiente inadvertidas contradicciones, a las poses sociales
¢ intefeccuales, a los pretendidos radicalismos. Solo asi nos abriremos paso hacia el
rendimiento social y a su inscrumento imprescindible, la libertad™ [Villegas: 1981,
141]. Precisamente el tema de la libertad y la democracia constituye, a nuestro
entender, €l meollo de los estudios que Villegas lleva adelante en la segunda mitad
de les ‘80 y en los 90,

Racionalidad y democracia

En 1985 se publica el volumen Violencia y racionalidad, que redne una serie de
articulos cuyo rema comiin es la reflexién sobre los dos aspectos constitutivos del
hombre que sc mencionan en ¢l titulo. A través de la revision de los clisicos como
Rousseau, Marx, Bacon y de la consideracién de la erologia contemperinea, con
particular referencia a la teoria de Konrad Lorenz —quien sostiene que los instinros
sociales y amorosos son prehumanos y hacen posible la sociedad animal—, Villegas
concluye que tratindose de la naruraleza humana es imposible desentenderse de la
violencia, ya se la explique como “agresividad” (Lorenz) o como “destructividad”
(Fromm). Pero la racionzlidad también forma parte de nuestra naturaleza, de modo
que “la racionalidad estd prefada de instinto y el instinto estd prefiado de racionalidad”

[Villegas: 1985, 113]. También el lenguaje, en tanto instrumence utilizado, no paca
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comunicar, sino para ocultar y manipular, divide a las personas, levantando barreras,
originando violencia y guerras. El uso del lenguaje declarativo, por ejemplo, en la
medida que conlieva las ideas de torabidad y necesidad, es calificado como “terrorismo
verbal™, "La palabra, el foges, la razén, estdn prefiados de viclencia y agresividad
porque fdcidmente se desvirtaa su funcidn de comunicacidn y de veracidad ... La
antinomia no es propiamente entre violencia y didlogo, porque ¢l didlogo también gs
violento, estd al servicio de la violencia, ... ¥ ya vemos que la dvalidad razén pacifista
¢ instinros ¢ pulsiones violentas no es exacra” [118). Asi como fos instintos pueden ser
sociales, {a razén puede ser violenra. Pero también la razén puede conceptuar con
verdad y comunicar con eficacia, posibilitando la preservacién de la especie y del
mundo. Ello muestra que la razén no ¢s axiclégicamente univoca. Un andlisis critico
del concepto de razén permite diferenciar encre el raciccinio cientifico-tecnolégico y el
filoséfico. El saber cientifico que en su momento permitid liberar 2 la razén de los
idolos, los ha vuelto 2 crear en su propio senc, declarando la neurralidad valorativa
del conocimiente cientifico, acentuands su caricter pragmitico y estrechando su
relacidn con ¢f poder. Al saber filoséfico compete la consideracién axiolégica y la
movilizacién de una utopia de base social y humanistica. Se trara de una razén prenada
valorativamente, que surge de la critica del presente, de lo que existe en cuanto
negacién de algin aspecto de la humanidad. Asi, la libertad, que en los primeros
escritos de Villegas era vista como un resuttado, que debis ser conquistado mediance
la racionalizacién de la hiscoria, es definitivamente afirmada como criterio de lo
racional en los escritos de madurez.

Arar en el mar: la democracia en América Latina es a nuestro juicio el dltimo
libro sistemdcico publicado de Abelardo Villegas, en el cual se proponc un andlisis
metddico de la democracia a partir de su nota esencial: la soberania popular. El libro
forma parte de un programa mas amplio de invescigacién colecriva sobre los
fundamentos filoséficos de los derechos humanos. Pero, confiesa Villegas, ta
investigacion sobre la democracia se fue convirtiendo, a poco de comenzar, en un
analisis de los enormes obstéculos que se oponen a su creacién; de ahi que use como
titulo del libro [a expresién bolivasiana.

En efecto, si la democracia es "¢l gobierno del pueblo, por ¢! pueblo y para el
pueblo” es necesario preguntarse qué se entiende por “pueblo”. En la erapa de la
independencia, los idedlogos larinoamericanos estaban espantados por los exceses de
la Revolucién Francesa, de mode que no confiaban en la "gente menuda”. Como
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buenos ilustrados consideraban que aunque la soberania correspondia por naturaleza
al pueblo, éste no la podia ejercer porque no disponia de una educacién suficiente, Se
instala, asf, una paradoja: se le atribuye al hombre un derecho por naturaleza y la
realidad empirica muestra un pueblo tan falto de conocimientos politicos que sc
encuentra impedido de ejercer ese derecho. Las oligarquias ilustradas y los caudillos
implementaron gobiernos "para el puebie” pero sin el pueblo; incluse hubo quienes
propusieron a2 educacién de una élite que derramarfa sus luces sobre ¢l resto del
pueblo. Ahora bien, la paradoja mencionada también vale para el socialismo pues,
ademas de compartir los origenes ilustrados, supone una profundizacién de la idea
democritica ya que propone una participacién colectiva mas amplia en lo politico y
también en lo econémico y cultural. Sin embargo, el socialismo real ha sustituido la
clase proleraria por el parrido politice, ya que sus lideres no estdn muy seguros del

arraigo de la idea revelucionaria.

Entonces, équién cs el pueblo? la iluscracién propuse la integracién de una
sociedad distinta en la que los individuos estuvieran regidos por las mismas leyes sin
excepcidn. Estoes lo que realmente se entendia por igualdad, pero en Hispanoarmérica
l2 situacién de los indies cra ran deprimida que los iluscrades consideraban que
“todavia no” merecian semejante igualdad. La sitwacién de los negros era rodavia
peor. Pusieron su esperanza en lo que con vaguedad se llamé “clase media™. Tal clase
resulté protagonista de los movimientos de avanzada, pero las revoluciones no
concluyeron en instituciones democrdticas, tampoco ¢l peronismo ni el aprismo,

La democracia parecié a los que eran partidarios de las dictaduras revolucionarias
una especie de recurso conservador que podia ser la perdicién para quien uniera
ambos cxtremos como en el caso de Salvador Allende. Hubo quienes se preguntaron
si habia que elegir entre una dicradura rezccionaria y una revolucionaria, enire buenos
y malos riranos, en el fondo lo que hay es en términos de Villegas, “fobia
antidernocréatica” [Villegas: 1995, 36).

El significado de la palabra pueblo para los politicos latinoamericanos explica con
claridad el fendmeno de la democracia. No sc rrata de la rotalidad de la poblacién de
un pais, sino mas bien de la parte sometida y oprimida por la explotacidn de las clases
dominantes. Implica una cierta tucela sobre el pueblo, que es visto como un sujeto
redimible. Ahora bien, équé ranto de csa redencién esta en manos del mismo puebla?
Seguramente no mucha porque se menciona a la clase media como id6nea para

realizar ¢l cambio. El discurso politico que exalea el valor del pueblo, es en realidad un
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recurso demagdgico. Cabe preguntarse si la democracia misma no es sélo un recurso

rectérco.

Al considerar la relacién encre libertad y democracia, Villegas afirma “que la
libertad es el géncro y que la democracia es una de las formas de la libertad o, si se
quiere, una diferencia especifica, pero no la tinica posible™ [21]. Desde que en la
modernidad se reconocieron como entidades basicas de la organizacion politica al
individuo y a la sociedad, el interrogante acerca de ¢émo disfrutar de la Libercad
individual en coexistencia y sin subordinacién, fue abriendo paso a la idea de
“representacion popular”. Una de las grandes aporraciones morales de la modernidad
es el haber considerado a la libertad como un fin, un valor que tiene vigencia aunque
no s¢ cumpla, como decia Kant. “Considero —dice Villegas— que ¢l caso de América
Larina es muy ilustrativo porque en pocos lugares como alli ha fracasado tantas veces
el empefo democriatico y tantas veces se ha reiterade. Simén Bolivar en el ocaso de su .
vida urilizé la expresién arar en el mar refiriéndose a los empefos frustrados de los
que quisieron conformar una sociedad civilizada en los paises recién emancipados.
Muchos afios después José Marci retomaria ta imagen y agregaria que arar en ¢l mar
hace fructificar. Intencar la democracia en América Latina cs una forma de arar ¢n el

mar y todavia estd por verse con qué resultados” [27].

En cuanto a la relacién encre democracia ¢ igualdad, hay que tener presente que
al definir a la democracia por la soberania popular, se establece una igualdad politica:
la posibilidad de que todos participen en la cosa pablica, El socialismo del siglo X1X
criticd esa interpreracidn diciendo que la igualdad politica no es suficiente ni efectiva
si persisten diferencias ccondmicas profundas. Villegas, por su parte, sosticne que si
se juntan los dos concepros, el del liberalismo y €l del socialismo, se podria afirmar la
1gualdad de los individuos en celacion con las leyes, individuos que perienecen a una
sociedad de trabajadores en donde cada quien recibiera de acuerdo con sus
necesidades. Si alguna doctrina aceprase esta definicidn. tendria que suponer cambién
una igualdad sustancial entre los hombres, aunque ésta sea mas dificil de definir. Una
definicién semejante si muestra el vinculo que pucde haber entre democracia ¢
igualdad. Esta segunda seria una profundizacién del concepto de libertad y, de hecho,
seriz una de las definiciones de la libertad politica. [79].

Ahora bien, hoy por hoy y sin desconocer los andlisis histéricos, équé tipo de
sociedad queremos para América Latina?, ¢existe un modelo deseable?, ¢qué hacer?

(pregunta cstracégica), équé debemos hacer? (pregunta écica). Después de
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reexaminar el ¢aso mexicano, el caso cubano y ¢l caso de Chile, Villegas sostiene que
“gstamos en una etapa pos-socialista y pos-liberal en la que se abren un sin fin de
posibilidades ... el descrédito de las antiguas doctrinas abre }a posibilidad para la
creatividad, es decir que los pueblos y las personas inventen sus propias soluciones. La
experiencia histésica muestra que las ideologias dogmaricas son como cortinas de
papel que oculran la verdadera naturaleza de los hechos ... El espiricu d¢ la historia es
realmente multiforme y ubicuo ... No hay que dejarse abatir por el pesimismo ... Més
bien hay que recordar lo que decia José Vasconcelos también en relacién con ta América
Latina, que hay que contemplarla con un pesimisme alegre ... En este sentido fue ia
cotreccién que José Marci le hizo a Bolivar diciéndole que a pesar de todo, el mar
frucrifica™ [107-110].
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por Rosa Licata

Gregorio Weinberg, bistoriador argenting y filfsofo latinoamericano, nacide en
Buenos Aires, el 20 de noviembre de 1919 Ha dedicads sus investigaciones a la
recuperacién del pasads en una practica tedrica revalorizadora de la condicidn bistérica
latinoamericana y argentina, a través de la Historia de las ideas, fortaleciendo, a un
mismo tiemps, la personalidad de americanos en la propuesta de un futnro superador de
las aciwales limitaciones. Una conciencia del tiempo bistérico concreiado en las diversas
cultnras, con sus puntos de partida, sus camings recorvidos y sis diversos vitmos, fe
permite vislumbrar el futuro americano como tiempo de integracién y mejoramiento en Jos
distintos aipectos que hacen a la convivencia. Para &, las democracias nacionales sélo se
consolican con iguales relaciones en ef nivel internacional. De aqui gue, méds que arender
a la unidad de origen, alge, por cierto, ya dado, hay que porfiar en la comunidad de
desting en el nivel universal. En sus propuestas se muestra un especial énfasis en la
educacion argentinag y latinoamericana, de tal manera que en la década de loy ‘80, s¢
convirtié en un referente del pensamiento latinoamericano de amplio veconocimienio en
América. La Universidad de Buenos Aives, en 1991, le otorg el titnle de Doctor
Honoris Causa. Su condicidn de ensayisia, o de seniidor, segrin una de sus propias
categorias, se destaca al tratar temas y antores, con la intencién de actualizar
objerivaciones de la cultura que sivvan para la efectividad de nicevos tiempos, en los que
la actividad licida y el reconocimiento de la diferencia de los hombres sea el efe de todo
cambio. Las ideas levadas a proyecros falonan su trayectoria profesional a través de
organismos nacionales ¢ internacionales. En este campo contintia una linea de intelectuales
gue se identifican con la propuesta de Juan Bautista Alberdi de Hevar a cabo un
pensamiento propio, que permita la disolucidn de las muchar dependencias que se ban
padecido 'y autogestado. Urgide por las visiones de conjunso, seiala que el pasado
latingamericano tiene marcas que permiten bablar de una cultava impuesia, de otra
aceptada y una tercera criticada y discurida. Distingue, con propiedad, un tiempo que
nos & propio y otre que puede ser impuesto y que de hecho se impone, contrariande
totalmente of modo de ser propio. Los concepios de progreso, modelo y humanismo son claves
gue permiten la Interpretacibn de América del siglo X X. A pariir de su definicion de la

281



SEMILLAS EN EL TIEMPG

bistovia come la ciencia de los hombres en el tiempo. toda interés por lo cientifico lo
comprende en relacién a la necesidad de vivir dentro del dmbito de la razin ejercida en el
reconocimiento de la ignaldad en la diferencia bumana. La necesidad de la cosmovisién
para el hacer y of qué hacer, 1anto cultural como especificamente politico, & ana insiancia

ineludible en sus escritor,

Cada una de sus inveitigaciones, ya sea de awtor o de alguna problemdtica, er
orasién para meditar a fondo la realidad civeundante y patentizar el sentido de su
historia con vista al proyecio del hombre emancipade.

Dedicado como pocos a la tavea de poner en palabras y extender la cultura
{atinoamericana a través de las publicaciones —no sélo las suyas sino también lay de
aquellos que estampan huellas en la bistoria progresista— ba participads de drvessas
empresas culturales. Entre ellas, ha side Director de la Biblivteca “Dimensitn
Argentina” de ediciones Solar, que prosigue nuna tavea iniciada en 1955 en la Libreria
Hacheite con “El pasado Argentine” y continuada en la coleccibn "Nueva Dimensiin
Argentina” desde la editorial Tanrns. En esta tavea de creactbn de biblivtecas coincidid
con Francisca Romera y, segiin comentarios de nuestro autoy, en el civculs de estndiosos de
Romero se discutii sobve vbras que debian verterse al espafiol y editarse; entre otras
publicaciones, figuran libros come Historia de la Filosofia de Paslo Lamanna, 6
vol.; Obras Completas de Spinoza, 5 vol; Vocabulario Técnico y Critico de la
Filosofia de Audvé Lalande; Ciencia de La l1égica de Hegel; y Obras. 1919-
1948 de Raril Prebisch. Forma parte del Consejo de Redaccidn de revisias nacionales y
extranjeras, entre ellas: Saber y tiempo. Revista de Historia de la Ciencia (Brenos
Aires); Cuyo. Anuario de Filosofia Argentina y Americana {Mendoza),
Ciencia Hoy (Buenes Aires); Cuadernos Americanos, Quipu. Revista de
Histroria de las Ciencias y de la Tecnologia; Prometeo. Revista Latinoamericana
de Filosofia, las tres de México y de Enfoques Pedagégicos. Serie
Inrernacional, (Bogatd).

Sw actividad docente Hegh a distintas Universidades tales como la UNAM, México,
De La Repiiblica. Uruguay; UNED, Madrid; Central, Veneznela; La Sorbena, Paris.
De su historta personal destacamos que en 196G renuncid priblicamente a las cétedras de
Pensamiente Argentine y Latinoamericano y de Historia de la Educacion Argentina
como acto de protesta y oposicion al gobierno militar de Juan C. Ongania. Este hecho ly
Hevé a formar parte de los éxodos de pensamiento consrahegeménico. Vieelve a sus Ctedras
de Butenos Aires en 1984, ademds es nombrads, ese mismo anio, Director de la Biblioteca
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Nacional, ¢ integrante de la Academia Nacional de Educacitn. Fue Vicepresidente del
Consejo Navional de Investigaciones Crentificas y Téenicas. Aungue se veiira de la
Universidad en 1987, prosigue sus investigaciones académicas hasta el presente. Esos
trabajos constituyeron la base de susteniacién de su desemperio docente, caracterisiica que
se puede senalar como uno de los fiemes gue dan relieve a lo que desde Francisco Romery se
dig en Uamar la normalidad filoséfica y en la que Iv a las fuentes eva condicion def
teoretszar. Entre los pinchos reconocimientos que ba recibido se desiacan el Premip KONEX
de Brillante y el Premio Consagracién Nacional de 1994. Distinguids también por la
UNESCO en 1999. Consultor del mismo organisme, la CEPAL y del Instituty
Latinoamericano de Planificacién Econdmica y Social (ILPES).

Anos de formacién

La formacién como historiador la realizé en La Plata, donde las figuras de
Alejandro Korn, Pedro Henriquez Urena y Fraacisco Romero eran sefieras para
aqucllos que el ideal de justicia estaba prescnie y era paralelo al de normalizacién de
los estudios filosoficos. Escas dos ideas oriencaban el para qué de la culeura en el logro
de identidad. En los escritos de nuestro autor, tanto la Historia, la Filosofia y la
Politica, como ta Economia se convirtieron en vias de confluencia para el conocimiento
y diferenciacién de lo latinoamericano. De alli que la historia de las ideas que lleva a
cabo sea una contribucién especializada que permite recuperar los modos de
objetivacién del hombre americanc y atgentine. Desde una perspectiva dialécrica sc
comprende que roda objecivacién, por muy diversa que sea, supone y permite conocer

a un sujeto histérico en su procese de realizacidn.

Gregorio Weinberg hace historia de las ideas desde el campo de la Historia, a
diferencia de otros que lo han hecho desde la filosofia. Sus afirmaciones implican un
permanente no a) dogmatismo de la Filosofia tradicional y, en su momento, al
individualismo orteguianc. Se revela en él su ubicacién dentro del movimiento
historicista que, desde 1940, se fue desarrollando en la Argentina. Hacer historia dc
las ideas tiene como finalidad recuperar, no sélo el qué de las mismas, sino, muy
especialmente, su para qué; es decir, patentizar la funcién social que cumplen. Esta
actitud implica, ademds, acentuar el valor del trabajo teérico que, al reconocer las
ideas, las potencia come promotoras de cambios que se vislumbran para responder a
nuevas encrucijadas. Esa historia precisa las ideas como representacidn de sujecos

ubicados en tiempo y espacio; es posible aquilatar su vitalidad al reconstruir los nexos
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entre ellas y las circunstancias en que fueron concebidas por los hombres. La idea es
calibrada como objetivacién que permite la reconstruccidn del sentide de los
acontecirnientos y de los autores en funcién de su identidad y perspectiva de vida.

Esta comprensién de la historia como ruta para la construccidn y la representacion
antropologica del hombre americano y su ubicacién frente al futuro, aparece en el
epigrafe de su ponencia de 1992 con motivo de la celebracién del Quinco Centenario
de América, en México, donde senala palabras de José Luis Romero: “La historia no se
ocupa del pasado sino que busca en el pasado lo que le interesa al hombre de hoy para
resolver el presente”. En esa ocasién Weinberg habla de los lacinoarnericanos como
"marginales y endeudados”.

Desde ¢l punto de vista de la historia, la historia de las ideas sociales es también
critica de la historiografia tradicional argentina, ocupada de los acontecimientos
bélicos, politicos y juridicos. El panorama se vio enriquecido por ampliar su horizonce
en la consideracién de los diversos aspectos que hacen a la cultura, para tlegar a lo que
Voltaire llama, en su época, el espiritu de las naciones. La alusién explicita a E Braudel
en su comprension de la historia lo emparenta con lo que se dio en llamar "Escuela de
Los Anales”. La tarea que manifiesta como apropiada para desarrollar con sus
congéneres es una historia ampliada y profundizada. Los hechos particulares deben
aparecer umidos al conjunto de tendencias que se manifiestan en el mismo momento,
a través de las otras disciplinas.

Superador del ideal pancientifico del positivismo, recupera el acontecimiento
donde se refugia la vida intimamente individual. La historia, como "ciencia de los
hombres en el tiempo”, siguiende 2 M. Bloch, se ocupa de los actos humanos nacidos
de las necesidades colectivas condicionadas a partir de una estructura social dada. La
ciencia de lo diverso aciende al plural: se ocupa de los hombres. Es en el tiempo donde
estdn sumergidos los fendmenos y es el lugar de su inteligibilidad. Es zalli, en Ia
facticidad, el ropos de la antropogénesis que permite a los hombres llegar 2 la
humanizacidn. Se necesita finura del lenguaje para rraducir los hechos y facilitar su
comprensién. "Donde no es posible calcular es necesario sugerir”. Defensor de la
razén, se preocupa por la totalidad del hombre en sus aspectos de sensibilidad y
volicién. Su actitud es la del cientifico que acude al conocimiento, cuanto mas profundo
mejor, sin olvidar que la vida es tesponsabilidad de todos.

En sus escritos se ocupa de la filosofia universal, no coroo aparece en Descartes,
sinc al modo de Kant cuando se pregunta por quién s el hombre de su tiempo, el de
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la ilustracién; en ese pensamiento se incluyen tanto juicios de ser como de valor.
Responder por ello significa hacer el analisis ¢ritico del grupo humano a través de sus
manifestaciones en el tiempo, lo cual implicd en nuestro autor tanto una explicacion
come un rechazo de los totalitarismos. Via ensayo, dio lugar a la imaginacién de
nuevas formas de subjetividad en esa reconstruccién del pasado. Prueba de ello es
Mariano Fragueiro, pensador olvidado, Premio Nacional de Lireratura, 1975, una
obra en la que se destacan las ideas econémicas, sociales y politicas de este argentino
y se las vuclve a repensar en funcidn de un presente que ain espera soluciones ya
advertidas. La revolucién industrial que aquél propenia no fue asumida por efectos
del secrarismo que tejieron el olvido. Fragueiro se dice proteccionisra, esratista e
industrialista sin dejar por elio de ser demécrata cn la politica. La critica de Weinberg
aparece al contrastar los hombres excepcionales del pasado con los despropdsitos
politicos de ese presente. El socialismo utdpico que se manifest$ en el pensamienro
argentine a través de Fragueiro sostenia que el desarrello arménico de la sociedad
permitiria borrar el nombre de proletarios, tal come alguna vez ... borré el de Jos de
esclavos y siervos. Entre los lemas de aquel pensador del siglo XTX, aparece que “La
facultad de producir, para adquiric lo que se necesita, es la verdadera riqueza”.

En esta obra, la historia de las ideas tiene una impronta académica y ¢l
sefialamiento de influencias se puede leer con la finalidad de marcar la proximidad o
la lejania con respecto al modelo europeo, que en este caso aparece sin cuestionar. A
la vez, encierra la proyeccién de otrasituacién en la que se debe superar la inferioridad

padecida.

La periodizacién

Para hacerse cargo del desarrollo histérico y asumir el senrido de los procesos que
se viven se hace indispensable una visién panorimica. A partir del requerimiento de
una culrtura auténtica, Gregorio Weinberg sefiala tres hitos en el proceso
latinoamernicano. La wwltura impresta ©s la que caracteriza las relaciones coloniales
encre Jos pueblos; lacultnra ateprada ¢ admicida tiene lugar con la conformacién de los
nuevos Estados; la eufrira eriticada y discutida es a partir de la crisis de 1930 en que se
enfrentan las ideas que sirvieron de base a la organizacién de la Argentina.

Cada una de estas etapas estd signada por contradicciones entre civilizaciones,
intereses y concepciones del mundo. En el campo de las ideas, en la ¢tapa de la

cultura impucsta, sc¢ destacan como voces diferentes Bartolomé de las Casas, Vasco de
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Quiroga, Bernardino de Sahagun y Francisco Xavier Clavijeso, también defensor de la
dignidad de los indios y de la naturaleza americana, tan criticada por los "sabios”

europeos como De Pauw.

En la scgunda ctapa s¢ lucha por la emancipacién mental con Alberdi, Andrés
Bello y Juan Maria Gutiérrez, cuyo libro Escritores coloniales americanos es

reeditado con prologo y notas por Weinberg.

La tercera etapa en la periodizacién es la de critica de la culrura elegida por los
organizadores de la Argentina. Como vocero de esta actitud sefiala que la generacion
romintica que propusa la emancipacién mental asumid también otras formas de
dependencia. En Viejo y auevo humanismeo (1985) asegura que ¢l ernocentrismo
ha sido una constante de la cultura occidental producida al confundir ¢} honzonie
mental propio de los europeos con los limites de todo pensamiento. Segdn sus
palabras, se necesita un nueve humanismo sin provincianismos ni reduccionismos, con
una fuerte preocupacion por lo social y lo ético, La ciencia y la técnica deben colaborar

para reestructurar la sociedad.

En 1992, la salida posible es con otras formas de participacién que afronte
responsabilidades y que demuestre eficacia; esto es, que las soluciones, lleguen a
cambiar, €n corto plazo, las estructuras para salir de la marginalidad, la dependencia,
¢l endeudamiento. Ser centrales en una inédita universalidad implica aporrar bicncs
espirituales y maceriales. Resalta nuestro autor que, el que hoy rengamos ideas que
hacen frente al curocentrismo, no debe hacernos olvidar cvin nuevas son y cuénto

costd hacerlas vigenres.

Estas consideraciones de la cultura fueron tratadas, en un comienzo, desde el
concepto de normalizacién filoséfica. En afios posteriores, 1992, en "Marginales y
endeudados”, se pereibe un cambio en la jerarquizacién de las objenivaciones culturales

que respondia al sostenimiento del pensamiento curopeo como modelo.

Tiempo, destiempo y contratiempo (1993) estd formado por varios trabajos,
pericnecientes a ctapas diferenciadas de pensamienco que encierran un propésito
comdn: la preocupacién por los destinos del pais y de América Larina. El marco de
referencia estd constituido por l2 concepcion del tiempe y 1as distintas dimensiones de
la integracién. El nempo merece atencién por ser una categoria fundamenradora de
la disciplina histérica y ademds porque, al redactar las Consideraciones preliminases del

libro, tiene en cuenta no solo las ideas sino la repercusion de las mismas y se plantea
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"la legitimidad del empleo de categorias, procedimientos y modelos cuya universal
eficacia no siempre estd probada”. Le inquicta, en ese mormenco, encarar puevamente
12 categoria de tiempo desde un enfoque sociecultural para una universalidad
superadora de los etnocentrismos padecidos.

En cuanto a la integracién, apuntar a la comunidad de destino requiere de nucstro
autor un privilegio de lo posible frente a lo dado. Y para atender a los nuevos tiempos
y a la aceleraci6n de) cambio —sin desoir a la raxdn—, nos convoca z apelar a lo mejor de
fa imaginacién creadora.

Posicién politica

Su resistencia frente al orden imperante hizo de él un intetectual comprometido.
Sus primeras criticas s¢ refieren 2 la situacién de ¢risis del afio treinta, luego contina
con sostenudos cuesrionamientos al populismo peronista, a Ia dictadura del proceso
militar (1976-1983) y al menemismo (1989-1999) Sostuve un secialismo humanista
como oposicion abierta a las respuestas culturales y politicas hegemdnicas de diversos
momentos de la historia de su pais, desde su concepeion de que los cambios
estructurales se dan a partir del rabajo transformader y se afianzan con e
conocimiento cientifico.

En La historia de la Educacion en Latinoamérica y Argentina, de 1991,
afirma que los golpes de Estado no son sélo cambios de gobierno, sino profundos
intentos de borrar ta Historia, la memaoria. 1os libros de texto venen, entre sus
objetivos, hacer perder la memoria. Se necesita hacer biografias y, 2unque no esté de
moda, es importante hacerlas. En esas bisquedas, al averiguar sobre alguicn a fondo,
se pueden descubrir otras dimensiones o antagonismos de nuesira educacion y captar
los quiebres hegeménicos en los que aparecen otras tendencias posibles pero
arnputadas. Las ideas actuales no son las Gnicas salidas. La memoria se construye en
un campo de disputa por la supervivencia, come son las luchas de las culturas hibridas
latinoamericanas. El sujeto argeatine es complejo por las pugnas que ha sufridoe; esto
sc revela en la complejidad de la escuelz argenrina. En las insticuciones hay un gran
esfuerzo por olvidar las huellas marceriales estdn dispersas, nadie las reune. Eso
también es un texto, es un modo de clausurar el pasado educacional. Cicreamente,
hay huellas de otras historias. La historia oficial es el gsan esfuerzo por ocultar la otra
historia. En ¢sta época de cambio por la implementacion de Ta nueva Ley de Educacién

(1993, es preciso recordar que la educacién en la Argentina se constituyé dencro de
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la formacién del Estado Nacional. El sistema educasive argentino es un cuerpo sin
memoria. Hay que superar la historia imaginaria, malamente imaginada, y construir

un nueve relaro.

En La carencia de una cosmovisién satisfactoria, de 1995, Weinberg muesrra
gue la globalizacién es el acercamiento comprometedor que se ha producido en rodo
el mundo que, 2 su vez, implica una asimilacion encre sociedad y empresa que atenta
contra la vida del ser humano. El aucor lo atribuye 2 una falta de cosmovisién y
también a la poca comprensién del trabajo como ocupacidn social y no meramente
como actividad productiva o utilitaria, en el sentido de lograr la aparicién de objetos.
A Weinberg le preocupa, en los albores del siglo XXI, [a situvacién de las mayorias
argentinas que no son indigenas, como en los otros paises de Latinoaméica, pero si,

pobres.

Denuncié el caudillismo como uno de los grandes males de la politica viendo en ¢l
un gobierno auroricario que conduce a la cosificacién del hombre. En este sentido, su
labor presenta los rasgos del pensamiento critico y creativo. Critico, como esfuerzo
practico por superar teda naruralizacién de las situaciones histéricas y sociales y no
cejar en ta basqueda de un nuevo sentido. Creativo, en cuanto nos permite, a través de
sus cacegorias, acceder a la comprensién de la educacidn, la culeura y la historia del

hombre americano en nuevas dimensiones.

La ciencia y la idea de progreso en América Latina, 1860-1930 es una obra
destinada 2 mostrar las contradicciones de ta filosofia de la uscracién. Para ello
contrapone las ideas y sus resultados. En este caso se trata del deber ser proclamado
en el nivel de inrencién y los efeccos logrados al penerlos en prictica. El enfoque
trransparenta la dependencia que conllevan los adelantos. 8i bien la ciencia no tiene
patsia, la nene el hombre que la ejercita pues, para Weinberg, el ciudadano se valoriza
por ¢ncima del profesional. No por ello deja de apreciar que la ciencia responde a
situaciones criticas, cumple una funcidn integradora y es fermento de la cultura.

La filosofia del progreso llevo a que la riqueza se acumulara en manos de los
exportadores y se evidenciara una falta de redistribucién de excedentes en el resto de
la poblacién. Es también una filosofia optimista, pues sus innumerables realizaciones
son evidentes, pero oculta sus contradicciones por aceptar con ligereza modelos que
no le son propios sin someterlos a una critica adecuada. Fue un proceso modernizador
y no revolucionario. Las seluciones que propuse no fueron ni satisfactorias ni

perdurabies.
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En su obra, el manejo bibliogrifico de cste ensayista es propio de un erudito que,
en sus numerosas citas, nos amplia el panorama de los sucesos histéricos y nos pone al
alcance el recorrido gue él mismo ha realizado para su conocimienco. Su
comportamiento cientifico reconoce y denuncia las extrapolaciones metodelogicas
reiteradas de los positivistas en salvaguarda de la especificidad de las ciencias

humanas.

Fuera de Argentina escribid Modelos educativos en la historia de 1a educacién
latinoamericana, Una de las obras mas importantes de nuestro autor y un clasico en
¢l tratamiento del tema. Destinado especialmente para el Proyecto “Desarrollo y
Educacion en América Latina y ¢l Cartbe™ auspiciado por UNESCQ y CEPAL. Un
estlo de desarrollo es un proceso dialécrico entre relaciones de poder y conflictos
entre grupos y clases sociales, que derivan de las formas dominantes de acumulacidn
de capital, de la escructura y tendencias de la distribucion del ingreso, de la coyuntura
histérica y de la dependencia externa, asi como de los valores ¢ ideologia. A todo esto
hay que agregar condicionamicntos estruceurales, rales como tecnologia, recursos
naturales, poblacidn. Estos aspectos enmarcan las posibilidades histéricas de un
modelo. La precisién de categorias, la profusa informacién v las nuevas dimensiones
que sc le arnbuyen al concepro de educacion permiten la revisién de su signficado
tanto como de sus alcances. El andlisis de la educacién que Weinberg plantea no es
para la aurocomplacencia sino para la erradicacién de mitos de circulacién permanente
que sirven de caldo de cultivo a la negacidn del cambio. Entre esos mitos argencinos,
el de ser una nacién rica conspird para la concrecién de planes de estudios ¢n los que
la capacitacién cécnica apunrara a la mayor produccién y formara parte del paradigma
humanistico ranro como e} reconocimiento de la dignidad humana. Los modelos que
analiza como precedentes, son los de la emancipacion, el libesal, ¢l conservador y €l

POSItivista,

Estas reflexiones tedricas sobre |a histaria de la educacién se complementaron con
Su preocupacién por generar y propagar una masa critica de cultura y, a la vez, por
producir los anticuerpos para los colapsos v los apocamientos. Este tema de Ef apagén
ailtnral vuelve a aparecer en sus escritos de fin de siglo, en ocasién de su critica al
menemismo, por considerar que vivimos una época de falta de eriginalidad para
resolver nuescros agudizados conflictos. L2 mayor responsabilidad en el sostenimiento
de la Argentina la sigue atribuyendo a lo politico y critica en los dirigentes la falta de
cosmovision al encarar la tarea de seleccion de rumbos.
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Confirmar su presencia en este libro nos lleva a decir que, si el tema principal es la
determinacion de la identidad cultural tanco por lo que pensamos como por lo que
hacemos, él se ocupd de ella desde perspectivas bien determinadas. Para comprender
sus esCritos convenimos en que aucoconciencia y proyeccion son modos de fa
objerivacién tanto individual como social. En este sentido, Weinberg tuvo una clara
perspicacia de la construccién de la cultura y de su hisroria ampliada que incluye
momentos de reapropiacién y de innovacién. Con su tarea de difuser y escritor,
contribuyé ampliamente en ambos aspectos. Lejos del todo vale y del comenzar de
cero, sin pasado, Weinberg asume criticamente la tradicién humanistica del legado

cultural argentino y larincamericano.

En sus escritos, este humanismo se parentiza con su caracterizacién mis tipica de
poner al hombre multiple como valer primero, y donde la autoconciencia, la
racionalidad, la responsabilidad y |z solidaridad generosa aparecen como los
parimetros, desde donde se juzgan los acontecimientos histéricos y se utopizan los
alternativos.

A través de sus numerosos escritos ha contribuido a la elaboracién de una historia
de la filosofia latinoamericana destacando su valor y funcién social, con una visién
abarcadora por buscar principalidad y por conocer otras laucudes que permite, al
hacer comparaciones, una mayor comprensién de los procesos nacionales. Los
problemas humanos sen su gran comertido, pero no ceja en los de su pais, en procura
de una sociedad democritica y de la wolerancia.
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pot José Luis Gédmez-Martinez

Dentro del pensameento de identidad cultuval latinoamericana, Leopoldy Zea destata
como una de las figuras sefievas del siglo X X. Desde su ensayo seminal, En torno a la
filosofia americana (1942), su obra ejemplifica y marca las etapas que ha seguido el
pensamienio latinoamericano, desde los intentos de recuperacion del patrimonio cultnval
basta la formutacién, a partir de la década de los sesenta, del discnrsy de la libevacion.
Por la distribucién geogrifica de sus ensayos, por ef contenido y, sobre todo, por la
repercusion e influencia de sus fdeas, Zea es un flgsofo continental. Antor prolifico, ba
publicado mds de cincuenta libros de ensayos, en 1 Labor inteleciual desiaca ignalmente
como {ider del movimiento latinoamericanisia 'y como incansable motivador y oxganizador
él mismo de encuentros de intelectuales en los distinios paises latinoamericanos. Sus ensayos
son diffciles de clasificar; pertenecen a lo que a pariir de la década de los ochenia se viene
denominandy " Estudios Crlinrales®. Su preocupaciin, sin embargo, se ba mantenido
constamie: son roflexiones sobre el problema de la identidad, sobre las estructiras que
gobiernan la ineludible imtereufturalidad de los puehlos latinoamericanos. El contexio de
fu obra &5, pres. Larinoamérica, pero s vocacién nacional (México), sn vocarién regional
(Latinoamérica), se desarrolla en el contexto de la cultura occidental y con proyeceidn
expliciia a una dimensién incluyente gue busca la liberacion del ser pumano.

Leopoldo Zea y Aguilar nace en la Ciudad de México el 30 de junio de 1912, Su
inquietnd incelecrual le llevé de muy joven, en 1929, a participar en el proceso de la
candidatura presidencial de José Vasconcelos; en la década de los afios 30 colabord en
el diario El hombre libre: en 1939 inicia, corno becado del Colegio de México, estudios
de filosoffa bajo la direccidn de José Gaos; y en 1944 sustituye a Antonio Caso en la
Ciredra de Historia de la Filosofia en la UNAM. Sus obras han sido rraducidas a los
idiomas mds difundidos (inglés, zleman, francés, ruso, italiano, entre otros).

En sus inicios en la década de los cuarenta, Zea da a conocer su labor filoséfica
principalmente a través de dos revistas mexicanas de dimensién continencal:

Cuadernos americanos y Filosofia y Letzras. En la primera, que destaca por la prosa
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ensayistica de sus paginas, difunde su pensamiento mds influyente; en la segunda,
mis técnica, se acrediia ance la comunidad académica por la profundidad de sus ideas.
Pero en ambas revistas deja plasmada una de las noras distintivas de su esulo
ensayistico: {a profundidad del tema no debe afecear la claridad de la exposicién. Zea
escribe, es verdad. para un piblico culto, pero sin el vocabulario técnico del
especialista. Su primer libro de repercusién continental, El positivismo en México
(1943), es un cjemple temprano de su afiliacién 2 lo que ahora denominamas
“Estudios Culrurales”™; se trara de una obra interdisciplinaria escrita con la
profundidad del especialista, con la preocupacion estilistica del artista y, ante todo,
con el espiritu reflexivo del ensayista que busca pnmordialmente ¢l didlogo. Leopolde
Zea cuestiona, problemnartiza, las proyecciones logocentristas, especialmente las que
han pretendido imponer las perspectivas europeas que, ¢n Latinoamérica, parecian

perpetuar una situacidn de coloniaje cultural.

En sus ideas, la obra de Zea surge en dislogo con la de Qreega y Gasset prumero y
la de Heidegger y Hegel después, pero anre todo enraizada en la tradicion filoséfica
latinoamericana: Bolivar, Bello, Alberdi y sobre todo José Marti, forman parte intima
de su contexto incelectuzl. Aun cuando no podemos hablar de etapas, en ¢l senrido de
rupruras, en la obra filoséfica de Zea, si que podemos referir sus obras al proceso
mismo que ha seguido el pensamiento latinoamericano durante la segunda mitad del
siglo XX. Zea subscribe la afirmacién de José Marti de que “Trincheras de ideas valen
mads que trincheras de piedras™ ("Nuestra América™). Por ello, en sus primeros libros,
como el citado Positivismo en México (1943) y en Dos etapas del pensamienta
en Hispanoamérica (1949), Zea se ocupa cn recuperar ¢l legado inrelectual
latincamericano. Descubre asi las dimensiones de la realidad colonial de
Larinoamérica ¢ inicia un proceso de toma de conciencia, de problematizar los diversos
esquemas coloniales, a través de ensayos recogidos luego en obras seminales como
Conciencia ¥ posibilidad del mexicano (1952), América como conciencia
(1933), América Latina y el mundo (1960). El proceso de globalizacién polirica,
econdmica y culrural que tiene lugar en los sesenra, le hace reflexionar sobre los
esquemnas de didloge intercultural que parecen estracificar a nivel globai las
relaciones entre los hombres: los términos de “primer y tercer mundo”, de pueblos
“desarrollados y subdesarrollados”, de “centro y periferia”, tienen come resuliade,
scgin Zea, una divisién en los seres humanos en “hombres y subhombres”. Zea
reconoce cn ¢stas estructuras culturales renovadas formas de colonialismo que él se
compromete desenmascarar, Publica por estos afios reflexiones que darian lugar a la
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formulacién de un pensamiento de la liberacién y que Zea formula en obras como La
filosofia americana como filosoffa sin mds (1969), La esencia de lo americano
{1971), Dependencia y liberacién de la cultura americana (1974), Dialéctica de
la conciencia americana (1976}. Este periodo coincide con fuertes movimientos
culeurales latinoamericanos de repercusién global. Asi la apertura que supone la
novela latinoamericana al reintegrar a las letras europeas a su contexto regional y dar
entrada dentso del mundo occidental a las letras de otras regiones —Africa, Asia— que
hasta entonces habian permanecido marginadas. Asi también la repercusidn de la
Teclogia de la Liberacién al contexrualizar 2 musién de las instiruciones religiosas 2
fas necesidades regionales. En cste contexto, los ensayos de Leepoldo Zea, recogidos
en libros como Discurso desde la marginacién y la barbarie (1988) y Filosofar a
la altura del hombre (1993), cuestionan la pretensién de universalidad de la
reflexion filosofica europea parza problematizar su discurso excluyente. Zea encuentra
que en el "saberse igual por ser distinto estd, precisamence. ¢l meollo de la relzcidn
social entre individuos y pucblos [... y lo que] permite que un hombre, o un pueblo, se
reconozca €n orro COmMo su semejante y, por ello, como su igual” (Filosofar a la altura
del hombre).

Proceso asuntivo de un legado filoséfico

A principios de la década de los afos cuarenta, Larincamérica cuenta ya con Cencras
filosdficos universicarios bien establecidos. £n México, dos gencraciones de filésofos
(Caso, Ramos, Reyes, O'Gorman) y un selccro grupo de espaioles exiliados (Gaos,
Xirau, Nicol, entre otros), dan consistencia al foco filoséfico mexicano. Zea se forma
bajo este nicleo de pensadores, y en la misma década de los cuarenta comienza a dar

estruccura al primer movimiento filoséfico latinoamericanista propiamence dicho.

La primera nota distintiva que marca ¢l pensamiento de¢ Zea es su insistencia en
scgunr UN proceso asuntivo; €sto es, su PEnsamiento surge en didlogo con su
circunstancia. La investigacién sobre el pasado mexicano, latinoamericano, le
descubre, en cfecto, la exiscencia de un legado filoséfico americano; pero se rrata de
pensadores aislados, que en cada caso parccen partir de cero y cuyas intuiciones no son
después continuadas: existian filssofos latinoamericanos, pero no se habia llegado a
formular un discurso filosofico latinoamericanista, E} mexicano, ¢l latinoamericano,
negaba su pa,sado y en ello residia su aislamiento y la persistencia de una mentalidad
colonial. Zea cree que sélo los pueblos que no han asimilado su historia pueden sentirse
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amenazados por su pasado: es necesario asumislo para superarlo. Pues, nos afirma
Zea, "l historia no la componen los puros hechos, sino la concientia que se tenga de
ellos” (Dos etapas, 29). Se carece de una filosofia latincamericana, cree Zea, por no
“haber ﬁuerido tomar conciencia de la propia situacién.

Zea inicia sus trabzjos filoséficos asumiendo, es decir, problematizando y haciendo
ala vez suyo, el discurso Aloséfico de los pensadores latinoamericanos mids destacados
de su momento: con Gaos aprende a dialogar con la obra de Ortega y Gasser y aborda
la problematizacion del senrido exclusivista del discurso filoséfico eurocentrista; de
Samuel Ramos recoge el estimulo que suponia haber hecho de la cultura mexicana
motivo de reflexion filoséfica; con Francisco Romero cree que Lacinoamérica ha entrado
en ana etapa de normalidad filosifica y de que exisce un clima Gloséfico, o sea, una opinién
publica que demanda ahora Ja reflexion filoséfica sobre los problemas que 1a agitan.

La contienda bélica de la Segunda Guerra Mundial s¢ ve desde Lacinoamérica
como crisis culiural, como el derrumbe de unos valores europeos que hasra cntonces
habian sidoe proyectados como universales. Zea, y con él los intelectuales
latincamericanos mas descacados de su momento, se ve forzado a confrontar su
posicién ance la crisis europea v, al aceptar ¢l reto que ello representa, lo hace ya con
la coherencia de unz respuesta gencracional, Se trata de un despercar ante una
realidad propia que Zea formula en 1942 en términes simples: “Lo que nos inclina
hacia Europa y al mismo tiempo se resiste a ser Europa, ¢s lo propiamente nuestro, lo
americang” (En torno a una filosoffa americana, p. 38). En este concexco los afos
1945-1946 son claves en la formacidén, como equipo de trabajo, de un grupe
generacional lacinoamericano. Con ¢l apoyo de Gaos, Zea consigue una beca para
investugar el pensamiento latincamericano de Jos siglos XIX y XX. Prancisco Romero
se adhiere al proyecto y Zea emprende un prolongado viaje por los distincos paises
larinoamericanos. Establece enconces contacto con un grupo selecto de jovenes
inteleccuales con preocupaciones semejuntes —Arruro Ardeo de! Uruguay, Jodo Cruz
Costa del Brasil, Francisco Miré Quesada del Pend, José Luis Romero de [a Argentina,
Guillermo Francovich de Bolivia—, y con ellos inicia un proyecto de recuperacion del
pasado culcural. El proyecro adquiere dimensién continental y pronto se unen a €l
Ernesto Mayz Vallenilla de Venezuela, Angel y Carlos Rama de Uruguay, Félix
Schwarzman de Chile, José Antonio Portuondo y Roberto Ferndndez Retamar de
Cuba, Darcy Ribeiro de Brasil, entre otros muchos. El resultado de esta conciencia
generacional y de los primeros trabajos de investigacién fuc doble. Come fruto
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inmediato, s¢ inicié la recuperacién del pasado cultural con Ja publicacion de historias
nacionales del pensamiento —sobre todo en la Editorial Losada y en el Fondo de
Culeura Geonémica~—. Pero mis importante, se empez6 a descubrir hasta qué punto el

concepto de dependencia definia lo latinoamcricano.

En la perspectiva de su totalidad, tanto la vida como la obra de Leopoldo Zea
responde a una vocacién filoséfica que arranca de un compromiso con la realidad
latinoamericana y un profundo sentido de misién. En este contexco s¢ resume roda su
obra. Sus primeros escricos filoséficos -"El sentido de responsabilidad en la filosofia
acraal”, “América y su posible filosofia”, “En rorno a una filosofia americana”, de 1940,
1941 y 1942 respectivamente—, son testimonios de ¢ste compromiso. Se trata, en ¢l
primero, de una preocupacién en busca de definicidn, que en 1942 se precisa como
proyecto personal y, a Ja vez, como manifiesto generacional.

La crisis europea afecta a Latinoamérica en un sentido positive. Ser americanos,
nos dice Zea cn 1942, “habia sido hasta ayer una gran desgracia, porque no nos
permicia ser eusopeos” {p. 39). Este ser diferente, que por ser formulado desde una
perspectiva europea alimencaba el sentimiento de inferioridad latinoamericano,
lo reinterpreta ahora Zea desde una perspeceiva latinoamericanista: ser diferente
implica asumir cardcrer, tener personalidad propia. Y con ello plantea como
prioridad la recuperacidn del pasado cultural. Al superar la dimension abscracra
—contextualizar €l pensamiento occddental en la circunstancia lacincamericana-
empezari a surgir, afircma Zea ya en 1942, una nueva problemitica, esta vee
propiamente Jatinoamericana: "Como americanos tenemos una seric de problemas
que sélo se dan en nuestra circunstancia y por lo tanto séle nosotros podemos resolver”
(p. 44). Aqui reside, cree Zea, ta misién filosofica del launoamericano, pues sélo desde
esta perspectiva se podréa problemacizar el pensamiento europeo y asi colaborar en
plano de igualdad en su discurso,

Espafia —Europa— habia impuesto un orden politico, un orden menral y un orden
social, nos dice Zea, que sdlo se llegard a superar si se asume y se confronta a la vez
dicha realidad. Desde el "descubrimicenco,” el europeo ha colocado al americano ¢n
sus margenes: en un principio exigid a los seres que alli encontrd prucba de su
humanidad, luego les negd capacidad para gobernarse, hoy se pone en entredicho su
aptitud para el desarrollo.

El hombre occidental, hasta nuestros diss, sefala Zea en América como
conciencia, “nunca habia creido necesario justificar su humanidad. Todo lo que él era,
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su cultara, historia y existencia como tal, eran, sip mas, [a mis alta expresion de o
humano. Lo que no se le asemejaba en alguna forma quedaba, sin remedio, relegado
al campo de lo infrahumano, de la barbarie™ (87-88). Zea propone de este modo unos
objetvos precisos: problematizar el pensamicnto occidental desde sus mismos
presupuestos. Y lo hace mediante su contextualizacién latinoamericana, desde lo que
a partir de la década de los sesenta se conocerd como pensamiento de la liberacién: un
proceso de deconstruccion del pensamiento occidental a través de su contextualizacién
latinoamericana primero y de una proyeccion global después.

Los objetives que Zea propone para un discurse filoséfico latinoamericano en estos
momentos de formacién generacional, conlievan, por tanto, un ineludible
compromiso ético de liberacion del ser humano, que rechaza el cardcrer ladico de las
reflexiones abscractas que se niegan a contextualizar problematicas referenciales

concreras.

El proceso problematizador —deconstructivo— que Rindamenta Zea, legitima
igualmente la recuperacién del pasado como discurso filossfico y apunra, ademas, a
una revalorizacion de la percepcidn de fracaso o de incapacidad del latinoamericano
para la reflexion filosofica. Se ha fracasadoe, propone zhora Zea, en el intento de
importar ideas ajenas a nuestra circunstancia: "Nos empefiamos en realizar lo que no
es nuesrre, y al no lograrlo nos sentimos imporentes, incapaces” (América como
conciencia, p. 59).

Zea inicia, como ya indicamos, e} procese de la recuperacién en dos frences
complementarios: como filésofo y coma lider generacional. Como filésofo publica dos
obras claves de esta etapa inicial: El positivismo en México (1942-1943) y Dos
etapas del pensamiento en Hispanoamérica (1949). En estas obras formula una
filosofia de la histona que primero aplica al caso concreto mexicano y luego proyecta
en dimensién continental. Como lider generacional, estructura mecanismos de
comunicacion entre los filésofos, aislados por las discancias en los distintos paises
latinoamericanos. Como érgano editarial surge el Fondo de Cultura Econdrnica y la
Revista de Historia de las Ideas; para los encuentros profesionales se inician una
seric de asociaciones y de congresos: el primer Congreso Interamericano de Filosofia
se celebré en 1944 en Hairi

La obra fundamental de esta primera etapa del pensamiento de Zea y que
cimienta y ejemplifica su posicidn filoséfica, son los dos voltimenes ya citados de su
Positivismo en México. Zea relega a un lugar secundario el estudio de lo que el
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positivismo pretendia ser en su teorfa, para concentrarse en lo que ¢l positivismo fue

en su realizacién praceica mexicana.

El positivismo llega a México con el apoyo de Benito Judrez para consolidar su
revolucién liberal. La divisa comtiana de “amor, orden y progreso,” anora Zea, se
cambia en México por la de “libertad, orden y progreso.” Habia triunfado €l
liberalismo, pero ahora se necesitaba el orden para alcanzar el progreso. El iberalismo
se interpreta en un principio como la etapa "metafisica” necesaria para superar la
mentalidad colonial, el teclogismo comtiano; era, en fin, la fase combativa que abria
las puertas a un proceso evolutivo para alcanzar el estado positivo. La libertad se
interpreta en funcién del orden: de un "dejar hacer” se pasa a un seguir “libremente”
las leyes que marcan las pautas del progreso. El Estado se erige en guardian de los
principios “morales.” La revolucidn da lugar a la evolucién; pero la evolucién politica
se subordina a la evolucién social, y ésca se interpreta en funcién al progreso material.
Se tratra, nos dice Zea, de un orden en funcidn de la emergente burguesia. Por ello, del
posirivismo comriano se pasa pronto al positivismo inglés de Scuart Mill y Herbert
Spencer. La libercad como estadio anterior al positivo se convierte ahora en meta de
un procese de madurez al que México no habia llegado rodavia. Y micntras ranto era
necesario mantener un orden social que permitiera el proceso evolutive a través de la

educacion.

La filosoffa latinoamericana como filosofia sin mis

Zea problematiza el concepto de “original” en filosofia, y establece un deslinde
entre la “problemirica” que se considera y el “instrumental” que se utiliza; elle le
sirve de primer pase para asentar {os pardmetros de una reflexién latinoamericanista.
Pero ¢n su formulacibn programartica micial, Zea no ¢onsidera la interdependencia
que existe entre ¢l instrumental, presupuestos epistemolégicos, y la problemarica
para la cual se ha concebido. Con ello, al comienza, se dificultd el didlego al orientarse
la reflexién en rorno a posiciones contravertibles, muchas de las cuales se formularon
con ¢l objerivo explicito de articularse a través de un discurso polémico. En cualquicr
caso, |2 pregunta misma se instala como un tema ya latincamericano que, nos dice
Zea, "preccupa no sélo a unos cuantos hombres de nuestro Continente, sino al hombre
americano en general. Este tema es el de la posibilidad o imposibilidad d¢ una Culrura
Americana, y como aspecto parcial del mismo, el de la posibitidad o imposibilidad de

una filosofia Americana” ("Entorno a...” p. 35).
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La reflexién que inicia Zea en su ensayo programiérico de 1942, "En torno 2 una
filosofia americana,” serd ¢l germen de los libros claves que jalonan esta primera
etapa de su pensamiento —~Concieacia y posibilidad dei mexicano (1952),
América como conciencia (1953), América Latina y el mundo (1960), La
filosofia americana como filosofia sin mas (1969)-, en ellos se encuentra
también ¢l desarrollo del pensamiento filoséfico que caracterizara a la generacion
latincamericana que emerge a principios de la década de los afios cuarenta. Su
planteamiento era radical. Zea postula [a filosofia como verdad histérica.
Problemartiza y contextualiza asi la pretensién de la filosofia europea de expresar
un discurso Magistral; cs decir, de ser el modelo del discurso filoséfico. El ser humane
¢s ante todo para Zea un ente histdérico; su esencia estd en el cambio; y |a filosofia,
como producto humano de reflexidn y didlogo, participa igualmente en esta
caraceeristica esencial de lo humano. El pensamiento de Zea se inscribe, en este
seutide, dentru de la wradicion occidental; y su pregunta, que coincide con las
primeras formulaciones de un pensamiente feminista (Simone de Beauvoir, El
segundao sexo, 1949), anticipa y en cierro modo provoca el proceso deconstructivo
que a parcir de la década de los sesenca va a caracterizar ¢l pensamiento
posmaderno. Zea parte de que “la experiencia de lo humano no puede quedar
agorada en las experiencias del hombre europes. Existen otras experiencias y otros
puntos de parrida para llegar al hombre. Existen orras formas de capracién de lo
humano” {Conciencia y posibilidad del mexicano, p. 22).

La obra de Zea cjemplifica su concepto de filosofia, pues se formula en intume
dialogo con su circunstancia y siempre de acuerdo a dos nocas distintivas: su caraceer
dialégico y su constante problemarcizar los presupuestos de todo discurso opreser.
Rechaza por ¢llo tanto ¢l discurso que se formula comeo filosefia del “subdesasrollo,”
como el discurso “Magistral” que se erige como centro. Ambos discursos se presentan
como modelos. Y Zea rechaza rodz imposicién “logocentrista” cualquiera que sea el
indice de ésta. Zea, por supuesto, no rechaza la posibilidad de implicaciones
universzales del pensamicnto. Al contraro, ve en ¢l proceso de globalizacion acrual la
necesidad de un discurso filos6fico con validez igualmente global. Segin se globaliza
la problemitica, las selucioncs que se encuentren a dicha problemaérica seran también
soluciones de repercusion global. Pero serdn soluciones enraizadas en una toma de
conciencia de la ineludible interculturalidad de las relaciones humanas y, por tanto,
fundamenradas en la necesidad de substituir las relaciones verticales de opresion por
otras horizentales de didlogo, de colaboracion.
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El discurso filoséfico de Zea es esencialmente un discurso antropoldgico. El
hombre como preccupacién. Y su reflexion, 2l igual que el ritulo de una de sus obras
maés recientes, es un Filosofar a la altura del hombre (1993). Su pensamiento
asume la filosofia antropolégica, especialmente de Max Scheler, pero a Zez no le
interesa ¢} hombre como individuo, sino ¢l hombre como ser social en un contexto
ineludiblemente histérico. Si desde una perspectiva teérica Nietzsche parte de que el
hombre es algo que debe ser superado, Zea, desde la praxis histérica, propone que el
hombre sea asumido. El hombre nuevo de Zea no se plantea el dilema de destruir
para crear, sino que parte de un dizlogo ancrépico. problematizar para asumit. Por
elio, el discurso antropolégico de Zea es inseparable del axioldgico: ve al hombre
contextualizado en un procese insoslayablemente intercultural. De ahi su constante
problematizar la praxis que el europeo hace de su discurso tedrico antropoldgico; asi
la deconstruccion que Zea elabora del concepto de “humanidad™ que el eusopeo tiene
de si mismo, para sciialar c6mo en la praxis sc fundamenra en la discriminacién de

otros pueblos.

La filosofia antropolégica de Zea se fundamenta en una filosofia de la historia que
supera los debates académicos entre las denominadas filosofias de la historia formales
(Rickert, Collingweod) y las filosofias de la historia materiales (Hegel, Spengler,
Toynbee). Zea considera ambas expresiones como partes inseparables de un mismo
proceso. Asi, cuando Collingwood habla de la reactualizacion del pasado como unico
modo de entenderlo, Zea propone que s¢ haga a través de un mérodo asuntive, que al
mismo tiempo que lo reacrualiza lo asume y por tante lo supera. Se trata, en la obra
de Zea, de una recuperacién histérica en cuanto proyeceidn al future a través de una
coma de conciencia del presente. El sentido de unidad —de las expresiones formales y
materiales de la filosofia de la historia- que le da Zea, surge de la misma
contextualizacidn lacinoamericana que descubre que los filosofemas, cuyo origen es
invariablemente europeo. no importan ranto come el porqué de su adopcidn y

adapracion.

Zza deconstruye las pretensiones de transcendencia universal que caracterizan
las hiscorias de la filosofia europeas —Hegel, Marx, etc.— para desenmascarar su
provincialisme curccentrista. Es decir, los acontecimientos histéricos adquieren
significado en cuanto pensamiento en un contexto historicista; de ahi el énfasis de Zea
en la Historia de las Ideas y el rechazo de la simplificacién arqueolégica a que puede
llevar |a “reacrualizacién del pasado” o la imposicién de un factor como substrato que

permita pronunciar, con implicaciones universales, el sentido del procese histérico.
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A través de su aproximacién problematizadora, Zea descubre una diferencia
fundamental entre el desasrollo europeo y el lacinoamericano: el europeo sigue un
proceso dizléctico que hace del pasado instrumento del presente y del futuro,
mientras Latincamérica parece hecha de yuxtaposiciones. En el conrexro
latinoamericano, senala Zea, se presenta “el sujeta abstrayéndose de una realidad
que no quiere aceprar como propia, y el objeto, la propia realidad, como si fucra algo
ajeno al sujeto que en ella estd inserto” (Filosofia de [a historia americana, p. 19).
Precisamente, continda Zea, "Ja conciencia de esta doble expresion de la filosofia de la
historia, la propia y la europea u occidental, ha dado origen a lo que puede ser el
término de esta yuxraposicién y a la posibilidad de una filosofia de la historia que haga
posible el Axufbebung [el proceso asuntivo]” (pp. 19-20).

Filosofia de la liberacién:
el ser humano como problema

En el proceso de recuperacion del pasado latinoamericano, Zea reafirma la
percepcion que los lideres de la independencia politica habian ya expresadoe a
comienzos de! siglo XIX. Europa, Espafia, para imponer y mantener su dominacion
colonial habia impuesto un orden politico, un orden social y un orden mental, que
conformaba a la poblacién en las colonias con los deseos de la metsépoli. Pero al
problemarizar las estrucruras que hicieron posible el orden colonial, Zea encuentra
otras expresiones de dominacién gue poco a poco colocan en su centro al ser humano
como problema. Zea coincide con los intelectuales de la independencia en que ances
de poder transformar ¢l orden politico o social, es necesario “transformar a sus
hombres”; pero Zea, y en esto su partir radical y la proyecciéo fecunda que impone su
pensamiento, no nos habla sélo del “hombre lacinoamericano,” sino también -y

especialmente~ de la expresién de humanidad que hacia posible al celonizador.

Zea confronta desde estos presupuestos el pensamiento europeo en El Occidente
y la conciencia de México (1953). El libro estd dedicado a Arneld Toynbee y se inicia
con un extenso epigrafe de su obra clave (Estudio de Iz historia, 1934-1954). La cita
de Toynbee, de un europeo, resume con precisién la problematica que Zea habia ya
identificado; ¢l texto de Toynbee comienza con las siguientes palabras: “Cuando
nosotros los occidentales llamamos a cicrtas gentes ‘indigenas’ borramos
implicitamente el color cultural de nuestras percepciones de ellos. Son para nosocros
algo asi como drboles que caminan, o como animales selvaticos que infestaran ¢l pais
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en el que nos ha rocado toparnos con ellos. De heche los vemos como parte de la flora
y fauna local, y no como hombres con pasiones parejas a las nuestras.” El discurso
filoséfico de Zea surge, pues, paralelo y en didlogo con la deconstruccién que el
europeo empicza a hacer de su propic pasado. Zea confronta el modelo de humanidad
que acompafia el desarrollo de Qccidente, y en ello fundamenta su filosofia de la
liberacion.

De acuerdo con sus principios cpistemoldgicos, Zea se aproxima al concepto de
hurmanidad prefundizando en su contexto mexicano y latincamericano. Pero sc
mantiene, como hemos ya dicho, dentro del marco referencial occidental. Y en la
polémica Sepalveda/Las Casas, encuentra la primera formulacién de la problemarica
en el contexto latincamericano. Mas lo que en la Espaiia del siglo X VI se formula
dentro del orbe cristiane, se transforma pronto, nos dice Zea, en una discriminacion
planetaria. Tal ¢s la aporia que presenta el pensamiento occidental: ha sido una
filosoffa de fa liberacién, pero que ha necesitado para exceriorizarse una cultura de la
dominacion.

La problemitica, pues, surge del contexto latunoamericano, pero una vez
identificada, problematiza igualmente la legitimidad del mismo discurso occidental
que la hiace posible. Zea descubre ademds que del mismo medo que Iz crisis europea
de los afios cuarenta propicid la interiorizacién en lo latinoamericano, también macivé
la aucorreflexién en el eurapeo. En Toynbee, en Sartre, entre otros fildsofos curopeos,
encuentra un pensamicento afin, E! hombre de occidente, nos dice ahora Zea, toma
igualmente conciencia de las limitaciones de sus puntos de vista, y se ve en la
necesidad, por primera vez en su historia, de justificarse: "La filosofia occidental
tropieza con €l hombre, y al reconocerlo reconoce también su humanidad” (La
filosofia americana como filosofia sin mds, p. 115).

Se experimenta ahora, cree Zea, una subversion. La problemarica del “otro,” del
no occidental, sc impone desde 1a postgucrra con fuerza dominante: el occidental ya
no puede pronunciar la humanidad encerrado en su imagen, tiene que contar con la
dimensién de humanidad que aportan los pueblos hasta entonces marginados. Pero
para ello se hace primero necesario problematizar ¢l modelo que se babia seguido:

habia que superar el concepto de libertad que se cimenraba en la dominacién.

Zea coloca el contexto latinoamericano en posicién pivotal. De una problemitica
particular, c6mo ordenar la convivencia del latinoamericano, puede surgir al
resolverse, nos dice, una “solucién parcialmente generalizada a toda l]a Humanidad”
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("Aucopercepcion intelecrual de un proceso histérice”, p. 21). El latinpamericano, de
puertas para afuera, se encuentra en una situacién de dependencia donde las deudas
externas de los paises se acurulan y pasan de generacién en generacion, de modo
semejance a como sucedia en la estructura latifundisea a cravés de la “rienda de raya”,
donde el terrateniente controlaba los producros y los precios, y las deudas pasaban de
padres a hijos.

La estructura incerna latinoamericana, denunciada por Zea en 1952 en La
filosofia come compromiso, sigue igualmence estructuras de opresion que
necesitan ser confrontadas: “Aun tenemos el problema indigena y con él un tipo de
explotacién primitive en comparacién con el realizado por la burguesia sobre ¢l
prolerariado [...] Al lado de los grandes capitanes de empresa del impenalismo
mundial v los pequefivs de nuescras burguesias coloniales, se encuentran nuestros

tipicos dictadores: caudillos, caciques y ‘hombres fuertes’™ (p. 35).

Este dar y negar humanmidad que marca rambién la estruccura interna
latinoamericana pone igualmente en entredicho su propia humanidad. Y esta es Ia
posicién pivotal a que nos referiamos antes y que Zea confronta y asume: “En
Latinoamérica se plantea no s6lo la relacién que en esa historia guarda con el mundo
occidental, sino también la relacién que guarda consigo misma. En algunos lugares
det conrinente ¢l criollisme guarda una relacion [...] que se asemeja a la del hombre
occidencal con el no occidental. La relacidn que guarda el cricllo, ¢l que se sience
heredero del mecropelitano, con ¢l indigena™ (La filosofia americana como
filosofia sin mds, p. 115). Al confrontas la problemadrica latinoamericana a través de
un discurse liberador, Zea rransciende su circunstancia y repercute en el proceso
problematizador del discurse occidental.

No son, pues, los valores occidentales los que problematiza Zea, sino la apropiacion
de los mismos que asume Europa y hoy dia rambién Estados Unidos. El discurso
latinoamericanista de Zea coincide ahora ~y de ahi su repercusidn global— con 1a
acepracion de los valores occidentales en las otras partes marginadas del mundo;
pero igualmente coincide con la toma de conciencia de la estructura opresora con que
cctidente enarbola y niega a la vez sus valores. Es decir, Zea plantea su
problematizacién de la cultura occidental en la forma de una lucha dialécrica encre €l
reconocer y exigir reconocimiento.

Una vez que se ha identificado ¢! circulo opresor que se constituia al basar la

liberacidon en nuevas formas de dominacién, Zea puede ahora articular los objerivos de
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un discurso liberador. El primer paso es el de superar ¢l modelo de trascendencia
tradicional de la filosofia. La universabizacién no se va a conseguir en el discurso
liberador a través de la imposicién del propic centro; se universaliza al hacer del
referente humano el centro de la reflexién: "No podemos ya hablar de una filosofia
americana a la manera como ayer los fildsofos curopeos hablaban de una filosofia
universal ... francesa, inglesa o alemana. Esto es, no se crata ya de formar nuevos
estancos con la doble prerension de originalidad y universalidad. No se trata de hacer
otra filosofia que, al igual que otras ¢n ¢l pasado, haga de sus problemas y soluciones
los vnicos problemas y soluciones del hombre, de todos los hombres. Esto es, no se
trata de elevar al hombre de América y sus experiencias a la categoria de paradigma
de lo humano™ (La esencia de lo americano, p. $2).

Precisamente el discurso liberador parte de la toma de canciencia de que no puede
ser ni dominador ni dominado. Sc necesita, nos dice Zea, partir de un principio dizlégico
que se reconozca en la diferencia. Es decir, ante la diferencia no se sigue la negacién -
punto de arranque distintivo de |a filosofia tradicional—, sino un concepro de lo
humano que reconoce lo diferente como la esencialidad misma de lo humano. La posicién
de Zea es radical al establecer la igualdad en la diferencia. Es rambién una superacién
del didema posmoderno que al descubris la diferencia se pierde en ella incapaz de
articular un discurso dialégico. Zea hace de la diferencia el punto de partida que le
permice idensificarse como ser humano: “Ningin hombre es igual a otro y este ser
distinro es precisamente lo que lo hace igual a orro, ya que como €l posec su propia ¢
indiscutible personalidad” ("Autopercepcidn intelectual de un proceso histérico,” p. 19).
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desde 1950 en adelante. Todos ellos pensadores que han
CULLEN reflexionado desde adentro, desde el continente acerca
de la identidad cultural y social de Ameérica Latina:
DUSSEL. Lqué es América, que es ser americano, cudl es
FORNET-BETANCOURT su historia, cuidles son sus contribuciones. qué
problemas se derivan de sus relaciones con ¢l
FREIRE Occidente, qué problemas del pasado inciden en su
GUADARRAMA G. presente, de qué modo debe asumir ese pasado. que
conflictos se desprenden de su estructura de clases?
HINKELAMMERT Estas son algunas de las preguntas que vertebran el nuevo
KUSCH movimiento, que se cuestiona fuertemente la identidad
latinoamericana.
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