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“La Unica sintesis posible, donde podemos compartir
nuestras tradiciones, es aquella que sin olvidar lo
dramatismos de la historia ni domesticar el lerguaj
cuando nos referimos a sus episodios mas violentos,
sin negar y desvalorizar las otras tradiciones, que
forman por igual la identidad americana, valoriea |
comun y, reconociendo la singularidad de nuestra
historia y nuestra cultura, abre un didlogo soldre e
futuro” (Rojas Mix, 1991:18)

“Ameérica Latina”: La lucha por la significacion

Los nombres “América Latina” y “Latinoamérica” nigdran en eDiccionario de la
Real Academia Espafola (vigésimo segunda edicié8). figura el adjetivo
“latinoamericano/na” con la siguiente descripciddicese del conjunto de los paises de
Ameérica colonizados por naciones latinas: Espaf@iu@al o Francia”. Como puede
apreciarse el significado es delimitado medianta escueta referencia histérico-geografica
gue denota un punto de vista colonial en la coositbn del conocimiento. Sin embargo, si
realizamos un analisis desde la perspectiva defjusse ha dado y damos en nuestros dias a
esos términos, advertimos que tanto sus formaargiigs como adjetivas son el resultado de
complejos y contradictorios procesos histéricosJasnque la lucha por la significacion ha
sido un aspecto de las luchas por el auto y hesmmmocimiento, por la constitucion de
subjetividades, personales y colectivas, es deairla configuracion de identidades.

Las palabras con las que expresamos nuestra iddrga@h bienes culturales, y estos,
como dice Arturo Roig: “no valen por si mismos,osiue son profunda y radicalmente
histéricos”, y “valdrdan humanamente en la medidagee los sepamos hacer valer por
haberlos asumidos desde nosotros mismos como sujetauestra propia Historia y con un
espiritu liberador”. (Roig, 2008: 26-27). Por estadn, una consideracion de las implicancias
de estos términos en la caracterizacion del queligagofico entre nosotros, requiere una

revision, aunque sea sucinta, del surgimiento ykms que se han dado a tales significantes



en circunstancias histérica concretas. Tal revjssdbien acentua la dimension historica —en
la perspectiva de una Historia de las ideas—, rapeem al ejercicio filoséfico por dos razones
fundamentales. Primero, porque se trata de unariaisie conflictos por la significacion en
los cuales se configura y reconfigura nuestra idadtcomo latinoamericanos; historia que
registra algunos momentos mas o menos logradout@famacion y otros en que ésta
resulta defectiva. Segundo, porque el problema missplanteado como cuestion filosofica
especialmente en la segunda mitad del siglo XXgoasion de profundos debates acerca de la
existencia misma de una filosofia latinoamericahaante las décadas del los '60 y '70; y
posteriormente, desde los '80 y '90 hasta nuedlfas, a propdésito de las discusiones en
torno al quinto centenario del desembarco de Cefopstas tierras. Discusiones atravesadas
por la necesidad de reinterpretar la cuestion @aloan la tensién globalizacion -
localizacion. A los efectos de esta presentacive mo pretende ser exhaustiva, hemos
seleccionado umorpus que pertenece a la segunda de las etapas merasonBammamos
como referencias obras de cuatro autores, de utthge valor sobre el tema, con quienes
dialogamos. Ellos son: Arturo Ardao (1980, 199192,9eunidos en edicion de 1993), Arturo
Andrés Roig (1981 [segunda edicion 2009], 1994rdg edicion 2008]), Miguel Rojas Mix
(1991) y Walter Mignolo (2007). Los escritos esdogi salen a la luz con posterioridad a
1980.

En su estudio sobr&énesis de la idea y el nombre América LatiAguro Ardao
reconoce tres momentos en el proceso de gestasitmde la idea como del nhombre propio
América Latina. El primero corresponde a la etapdadindependencia, desde sus inicios en
el siglo XVIII hasta el segundo tercio del sigloXXIPara referirse a los territorios al sur de
los Estados Unidos, los precursores y protagondgas independencia utilizaron distintos
nombres: América, América del Sur, América MeridilpnHispoanoamérica, America
Espafola, o bien Colombia —siguiendo la idea iasigirpor Francisco de Miranda de la
Magna Colombia—. Estos términos se ensanchabannmdna a México y Centro América,
pero se estrechaban excluyendo a la América bajonito de Portugal. El segundo momento,
entre los afos '30 y '50 del siglo XIX, aparecergoe en la pluma de escritores franceses la
idea de la latinidad. En un principio se buscalbereinciar dentro de Europa, la matriz latina
de la germanica. Se trataba de una categoria ibstgeografica que fungia, a la vez, en la
filosofia de la historia, la filosofia de la cultuy la filosofia politica. Su uso se amplia para
distinguir las regiones del Nuevo Mundo en que ae bxtendido respectivamente la
civilizacion latina y la sajona. Segun Ardao, dueaesta etapa se desarrolla la idea pero no

aparece todavia la forma sustantiva América Lattmala tercera etapa, a partir de la década
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del '50 del siglo XIX, por obra de publicistas hasppamericanos radicados en Europa,
principalmente en Paris, el uso frecuente de latigdpion —América latina—, termina por
sustantivarse, resultando el término compuesto Bméatina, utilizado como denominacion
de la totalidad de la América de lengua espafioldyguesa y francesa.

Segun Walter Mignolo, todas las reacciones conitreégimen colonial, desde la
revolucidon haitiana de 1804, fueron reacciones raopt “colonialismo” como ideologia
imperial proyectada en las colonias, pero al igya los movimientos descolonizadores
posteriores a la Segunda Guerra Mundial, tuvieran impronta politica, y secundariamente
econdmica, pero no epistémica. Esta es, segurta, s principal diferencia con las luchas
gue iniciaron Aimé Césaire y Frantz Fanon y adquon visibilidad en la década de 1990.
Aquellas estuvieron conducidas por criollos de adencia espafiola, portuguesa, inglesa o
africana “en cuyos horizontes no estaba la ideguéeexistian otras posibilidades mas alla de
las que ofrecia la tradicion europea”; es decir@ysoder cambidé de manos, “pdeoldgica
de la colonialidadsiguio siendo la misma. ... [L]os criollos de «Ang@riLatina» tuvieron
que rearticular la diferencia colonial y darle unaeva forma; se convirtieron asi en
colonizadores internos de los indios y los negr@dignolo, 2007: 108-109). Para este autor,
la idea de latinidad habria producido un efectdafalidad, que invisibilizé a los indios y
descendientes de africanos que vivian en Améritiad.aAhora bien, la lectura que Mignolo
realiza al hilo del concepto de “diferencia colétiavale parauna interpretacién de la
latinidad, la que surgi6é en el marco de los intesamperialistas franceses reavivados durante
el imperio de Luis Napoledn Bonaparte (Napoledh Hue tuvo en Chevalier uno de sus
principales portavoces. Sin embargo es necesatroducir matices y complejizar las
posibles lecturas acerca de la idea de Américad&atilos usos que se hicieron del término.
Tanto la expresion sustantiva “Ameérica Latina”, coml adjetivo “latinoamericano” son
signos linguisticos cuya significacion no quedadg de una vez y para siempre. Al contrario,
las significaciones pueden cambiar y, de hechodgugae resultan de complejos procesos de
resistencia y lucha por la significacién, que demeho menos agdnicos procesos de
afirmacion, valoracion y autorreconocimiento dejstivadades.

Aun cuando Ardao menciona a Francisco Bifbaomo contemporéaneo de Torres
Caicedo en el uso del término “América Latina”,dido Manuel Rojas Mix quien siguiendo
la pista de la utilizacién del término en los ésaribilbainos, deja establecido que el chileno

1 Alejandro De Oto sefiala que la politica, como demanda para la discusién de los procesos de isabjén social,
cultural, politica e histérica no salié nunca deparcio de consideracion tedrico ni epistemologi€ér. De Oto, 2008: 85-
106).

2 Francisco de Sales Bilbao (Santiago de Chile, 182@enos Aires, 1865), fue escritor, filésofo y fioti chileno.
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antecede al menos en tres meses al colombiano @sos Lo hace en una conferencia dada
en Paris el 24 de junio de 1856, conocida contwbtfIniciativa de la América” (Bilbao,
1866: |, 285-304). En ella retoma la propuesta dievBr de reunir un Congreso Federal de
las Republicas del Sur, a las que también denotist@ados Des-Unidos del Sur”, “mundo
de Colén”, “América de Maipo, Carabobo y Ayacuchtiyestra América”. Aunque Bilbao
fuera “un marginal de la historia”, silenciado giddsofos e historiadores, y aunque cayera
sobre él la acusacion de “agitador, blasfemo e rafao se justifica —sostiene Rojas Mix—
minimizar su papel en la formacion del término coie hoy reconocemos nuestra identidad.
No solo porque fue el primero en utilizarlo, simrque le dio su sentido actual, diferente de
la nocion de latinidad que entonces era mas freeuda difundida por Chevalier—. Bilbao
utiliz6 el nombre “América Latina” como paradigmae didentidad anticolonial y
antiimperialista. Cuando advierte que se usa payiéirhar el colonialismo francés, comienza
a desconfiar del vocablo y practicamente lo abaad@esde el periddico argentin@a
Tribuna el Unico de ese pais que se manifestd en oposicid invasion, advertia sobre el
peligro que se cernia sobre América con las idegeriales de Maximiliano. El libraa
Ameérica en peligroque recoge sus articulos sobre el tema, fue ilpdohpor el Obispo de
Buenos Aires. (Rojas Mix, 1991: 343 y ss).

En su conferencia del 24 de junio de 1856, Bilbascdrta una idea falaz de unién que
supone la centralizaciéon, la monarquia, la conguedtsometimiento y el despotismo, todo lo
cual viola la independencia de las razas “en ohbsegla codicia, vanidad u orgullo de las
naciones fuertes”. “La unidad que buscamos —dicetaesociacion de las personalidades
libres, hombres y pueblos, para conseguir la inadtad universal” (Bilbao, 1866: I, 289).
Frente al peligro de los imperios que pretendatohainacion del mundo —el Imperio Ruso, a
cuya pretension hegemonica llama “barbarie abstdtiti y los Estados Unidos, cuyo
individualismo y expansionismo califica de “barleatiemagogica’™, Bilbao invoca a la “raza
Latino-Americana para que lleve adelante su propczativa:

“Ha llegado el momento histérico de la unidad deAlaérica del Sur, se abre la

segunda campafia, que a la independencia conquisigdague la asociacion de

nuestros pueblos”l{idem 290).

“Tenemos que desarrollar la independencia, queeceas las fronteras naturales y

morales de nuestra patria, tenemos que perpetigstra raza Americana y Latingue

desarrollar la Republica, desvanecer las pequefeaesnales para elevar la gran
nacion Americana, la Confederacion del Sur. Tenemes preparar el campo con

nuestras instituciones y libros a las generacioiggras. Debemos preparar esa
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revelacion de la libertad que debe producir ladracnas homogénea, mas nueva, mas

pura, extendida en las pampas, llanos y sabargagase por el Amazonas y el Plata y

sombreadas por Los Andes. Y nada de esto se puwedeguir sin la union, sin la

unidad, sin la asociacion’lbjdem 291, cursiva nuestra).

Bilbao critica las nociones de progreso y civilibag pues considera que el progreso es
vulgarmente tomado como un sofisma que hace desagrabienes, pueblos y verdades, y
retroceder la dignidad, la fraternidad y la progjset de las naciones. Ambas ideas —progreso
y civilizacion— son falaces cuando lejos de persegl bien universal, se utilizan para
legitimar una politica imperial. Frente a esto,& g8 lo que la raza Latino-Americana puede
colocar en la balanza para contrapesar el expassiondel norte y el estancamiento de
Europa?

“Vive en nuestras regiones algo de esa antiguaahigtad y hospitalidad divinas; en

nuestros pechos hay espacio para el amor del génenano. No hemos perdido la

tradicion de la espiritualidad del destino del hemiCreemos y amamos todo lo que
une; preferimos lo social a lo individual, la be#ea la riqueza, la justicia al poder, el
arte al comercio, la poesia a la industria, lastifta a los textos, el espiritu puro al
calculo, el deber al interés, ...ey negro, el indio, el desheredado, el infelizdébil,
encuentra en nosotros el respeto que se debeuld #itla dignidad del ser humaho

(Ibidem 296, cursiva nuestra).

La Ameérica libre es un programa, que incluye: faromacongreso americano, conceder
la ciudadania universal, un cddigo internacionalpacto de alianza federal y comercial, la
abolicion de las aduanas, uniformizacion del sisteta pesos y medidas, creacién de un
tribunal internacional, un sistema de colonizaail@énlas grandes areas desiertas, educacion
universal y civilizacién para los barbaros (abanigy, la formacién del libro americano y la
creacion de una universidad, de un diario y dezAgarmadas comunes, etc. (Thidem
300-302).

3 ;Cémo interpretar la expresion “civilizacién pasa barbaros” en el texto bilbaino? Una lectura sigi lo pondria en
linea con una consideracion jerarquizante e inchasilista de la dicotomia “civilizacion — barledri a la manera de
Sarmiento. Sin embargo es posible otra lectura at@sde con el pensamiento de Bilbao. Segun entergjeRilbao

considera que es necesario colocar a todos —indegros, desheredados— en condiciones de utilizamiedios de la
civilizacion para la defensa de lo propio y de tonén. En sentido semejante se expresan Simon Redrilanuel de
Salas, Eugenio Maria de Hostos, entre varios mi#s.tanto cabe decir de la iniciativa de crear Unaversidad Continental.
Estas ideas responden al llamado bolivariano ddadnde nuestra América ante los peligros de quetiaetida a los
imperialismos. La creacién de una Universidad lagtimericana Continental, cuyo objetivo debia sepebcimiento de la
realidad latinoamericana cobré fuerza a fines @b sXIX y durante el primer tercio del XX. Ademéa&®e Bilbao, que
anticipa la idea, se refieren a ella, entre ogbsubano José Marti y el argentino Julio Ricarda8sir(Cfr. Roig, 1979)
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A diferencia de Ardao, cuyo hilo argumentativo estatrado en el interés por datar el
uso del término “América Latina”, en su forma a@to sustantiva, para Rojas Mix el
problema gira en torno de “una incertidumbre datidad” que vive nuestra Ameérica:

“Diversos sectores se identifican con distintasgemées culturales. La identidad esta

asociada a una iconografia que expresa los cadlicbloniales y las estructuras

sociales y de poder. En este conflicto de idenadag enfrentan los latinoamericanos al

desprecio racial, a la discriminacion social eJuse, al imperialismo cultural, que a

fines del siglo pasado [XIX] les sustrajo el de@ahun nombre genérico, el de llamarse

simplemente América, obligandolos a subdeterminarsdor ello, para no confundir
las americanias ... [u]tilizamos ... neologismos como de estadounidenses,
usamericanos o el adjetivo usaico, porque el gentiimericano nos pertenece a todos,

a los del norte y a los del sur” (Rojas Mix, 1994)

A partir de los textos de Bilbao, Rojas Mix detamenique América latina es una idea
gue se define, mas que por la lengua, por el samtimanticolonial y antiimperialista; idea
que ha sido retenida por los latinoamericanos eserfido de detener el avance del mundo
sajon en «nuestra Ameérica» (Cfr. Rojas Mix, 19%8)3

Por su parte Mignolo considera que las tesis deaBiconstituyen una excepcion dentro
de la logica de la modernidad/colonialidad en la ge@ inscribe el concepto de la “latinidad”.
Acerca del cubano José Marti, de quien nos ocupaends adelante, sostiene que defendid
una vision de la latinidad que se contrapone aldares Caicedo y a la de Juan Bautista
Alberdi. En linea con Marti estarian, segun Migndlamsé Carlos Mariategui, en la década de
1920 y Enrique Dussel a partir de 1960. Como queedi@lamos, esta breve genealogia es una
posible lectura de las disputa por la significaciexiste, al menos, otra lectura posible, que se
inscribe en la tradicién abierta por Bolivar deamiatinoamericana, en la que Bilbao no es
una excepcion, y en la que Marti, Torres Caiceddlberdi, si bien sostienen posiciones
diferentes, no se contraponen necesariamente ess td puntos. En el reverso del
significante “América Latina”, los hilos del entrado presentan matices que vale la pena
considerar y que permite reconstruir una genealagga rica y mucho mas poblada de
nombres. Ademas, Los términos “América Latina” yatihoameérica” no expresaron en las
voces de Bilbao y Torres Caicedo un proyecto tatabe nuevo de unidad e identidad
continental. Tal idea estuvo presente en FrancMtanda, Simon Bolivar, José de San

Martin; quienes no concebian patrias chicas questuvieran integradas en la Patria Grande.

Nuestra América



Tal vez haya sido Francisco Bilbao el primero eiizat la expresion “Nuestra
América”, lo que es seguro es que quedod definitargm inscripta como sello de identidad
desde que José Marti la utiliza pata titular vémpero contundente ensayo publicad@an
Revista llustrada de New Yomd 10 de enero de 1891, y luego, el 30 de engdrondmo afio
en El Partido Liberal de México. Por su capacidad para enfrentar una sernpleja de
tensiones situadas geografica y epocalmente eniganiéatina pero con alcance mundial, el
escrito de Marti “Nuestra Ameérica” ha recibido dses caracterizaciones. Ha sido
considerado como un tratado del buen gobiernouanto sefiala las caracteristicas que ha de
reunir el gobernante de los paises nuevos de Amé@Gfr. Ramos, J., 1989); como un
proyecto de sociedad, de identidad y de unidad,ra@es en el pasado y en el futuro, y
fundador del concepto moderno de América Latinajypersupera la vision de comunidad
linglistica o puramente cultural (Cfr. Rojas MiXQ91); también se ha dicho que en él es
posible encontrar una base capaz de equilibrafdores conflictivos del procesos de
modernizacion y frenar el expansionismo yankeda emedida que instala discursivamente un
nuevo sujeto cultural, un “nosotros latinoameric¢gi@ir. Ossandon Buljevik, 2003); se lo ha
calificado de manifiesto, por su potencial movitiaa de voluntades politicas (Cfr. Santos,
2004); ha sido, en fin, considerado como uno detdéosos fundantes del pensamiento
filosofico latinoamericano, porque constituye urfanacion de la propia valia de ese
“nosotros latinoamericano”, que estima valiosoengfinar sobre si mismo (Cfr. Roig, A.,
2000).

En efecto, se trata de un texto clasico del peraamilatinoamericano. Mediante el
recurso a diversas figuras, el cubano ejerce lpesbs sobre la racionalidad de la existencia
colonial tal como se presenta y presiona sobrénutes de lo dado, mostrando, por un lado,
la contingencia de las relaciones sociales preseyta arbitrariedad de la legitimacion
filosofica y politica de las mismas; y por otro dada posibilidad de una construccion
alternativa. Tanto el “aldeano vanidoso”, satisteeh la contemplacion de su propia fortuna,
como ‘“los sietemesinos”, que han perdido la fe iemismos seducidos por la ilusién de
experimentar una vida que no les pertenece, yr@litc exotico”, que tiene la ilusion de
adaptar las formas de vida de nuestra América aelo®domados de Francia o Estados
Unidos, como son los casos de Sarmiento o Albexdila etapa de ldBases(1852)— (Cfr.
Rojas Mix, 1991: 155-165), todos ellos estan destaidos, enajenados, sin poder hacer pie
en su propia realidad. Frente a ello, dice Marti:

“Lo que quede de aldea en América Latina debe dispe. Trincheras de ideas

pueden mas que trincheras de piedra ... Una idegieagflameada a tiempo ante el
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mundo, para, como la bandera mistica del juicialfia un escuadron de acorazados.

Los pueblos que no se conocen han de darse prisac@aocerse ... jLos arboles han

de ponerse en fila para que no pase el gigantasisiéte leguas! Es la hora del

recuento, de la marcha unida, y hemos de andaragir@ apretado, como la plata en las

raices de Los Andes”. (Marti, 2005: 8).

Dos aspectos surgen de las palabras de Marti gueesdro juicio, podrian sentar las
bases de un nuevo paradigma filosofico-politica. @ parte, términos como “despertar”,
“trincheras de ideas” hacen referencia a un procasgnitivo, reflexivo y critico que
posibilita la construccion de unas mediaciones agi@suadas para el conocimiento de nuestra
propia realidad —seria una manera de zanjar |l&r&litia epistémica” sefialada por Walter
Mignolo (Cfr. Mignolo, 2007)—. Por otra parte, lasagenes de “recuento”, “marcha unida” y
“andar en cuadro apretado”, aluden a una deterrainshera de encarar la accion, jurdo
a otro —no uno delante de otro, ni sobre otro—.riRadterpretarse como una incitacion a
deponer intereses particulares ante la necesidadnidse frente al enemigo comudn y
poderoso. Pero, ademas de su caracter defensiie fieE“gigante de las siete leguas”, estas
imagenes tienen peso propio cuando se trata deaafel valor y los derechos de los hombres
en orden a la emancipacién. En efecto, Marti sef@alargencia de superar los habitos
enquistados durante la colonia que negaron el klerédel hombre al ejercicio de su propia
razon. “La razon de todos en las cosas de todoaft(M.-, 1975: 19). Marti no esta pensando
desde el marco estrecho de una razon merament@dern ordenadora del caos de la
diversidad. Se trata, por el contrario del recuetgdo diverso en cuanto tal, es decir, del
reconocimiento de la existencia de experienciadestdiferentes y de formas diferentes de
organizacion racional de la vida. Unir no es siminide uniformar. La frase alude a la
participacion directa, de todos y cada uno a pddiisus diferencias, en las decisiones que
afectan a todos. La ceguera epistemoldgica y ayimadfrente a las diferencias es para el
cubano una “incapacidad” aun cuando se ocultedrasas capas de erudicién:

“Las republicas han purgado en las tiranias susmidad para conocer los elementos

verdaderos del pais. ... Conocerlos basta, sin vanidasbages: porque el que pone de

lado por voluntad u olvido, una parte de la verdaah a la larga por la verdad que le
faltd... Viene el hombre natural, indignado y fuestajerriba la justicia acumulada de
los libros porque no se la administra de acuerdolas necesidades patentes del pais”

(Ibidem,10).

En esta imagen se puede apreciar, como lo ha defi&lguro Roig, una forma

especifica de ejercicio dialéctico: la dialéctieald emergencia, cuyo punto de partida esta
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dado por el reconocimiento de las propias necesglddh primera necesidad es precisamente
la de afirmarse como valiosos y el considerar galiel propio conocimiento (Roig, A., 2002:
107 — 130). Se trata, en otras palabras, del recoiento de la propia dignidad; pero éste
s6lo es posible sobre la base del mutuo reconogimies decir del reconocimiento del otro
en su diferencia, en virtud de que la dignidad mares un fin. Lo dicho vale tanto para las
relaciones entre individuos como entre pueblos lfu@as. La determinacion de las propia
necesidades y su objetivacion, especialmente adrdel lenguaje, contribuyen a definir los
criterios para su satisfaccion, los que estan siercydturalmente modelados.

Se trata, no de copiar, sino de crear. Frente digasas enajenadas del “aldeano
vanidoso”, de “los sietemesinos” y del “criollo ¢éx6” Marti propone la del “hombre
natural”. Es el sujeto que sabe de si a partirudprgpia experiencia, que afirma su propia
historicidad en el mismo gesto de ponerse comos@lpara si. Este acto de autoafirmacion
cognitiva y axiolégica constituye el punto de matpara el dialogo intercultural auténtico y
para la construccién de consensos no alienadospuigstos.

Sin abandonar los nombres “América Latina” y “Lameérica”, es creciente el nimero
de estudiosos de problemas y temas latinoamericgnesen los ultimos tiempos han
inclinado su preferencia hacia la expresion maatiduestra América”. El posesivo utilizado
por Marti incorpora marcas semanticas especifieasahcepto que expresa, abarcador de la
complejidad étnica, social y cultural, atravesadalpchas y conflictos de los cuales emerge
el “hombre real”. Dice Matrti:

“Eramos charreteras y togas, en paises que vehfanrao con la alpargata en los piés

y la vincha en la cabeza. El genio hubiera estadde¥manar, con la caridad del

corazén y con el atrevimiento de los fundadoresjiaha y la toga; en desestancar al

indio; en ir haciendo lado al negro suficienteagrstar la libertad al cuerpo de los que
se alzaron y vencieron por ella. Cansados del odio inutil ... se empieza, como sin
saberlo, a probar el amor. Se ponen en pié lodgaiglse saludan. “{Cémo somos?” se
preguntan; y unos a otros se van diciendo como .sofl.]as ideas absolutas, para no
caer por un yerro de forma, han de ponerse en foralativas; que la libertad para ser

viable, tiene que ser sincera y plena; que sipablkca no abre los brazos a todos y

adelanta con todos, muere la republica”. (Mart)22@A.2, cursiva nuestra).

Los fragmentos de “Nuestra América” transcriptosoperan dentro de la l6gica binaria
de la modernidad —verdadero/falso, bueno/malo,cblale otro color, civilizado/barbaro—,
que entiende la historia como progreso y esta rdansabre un criterio epistemoldgico que

privilegia las sucesiones antes que las simultadeis] el tiempo antes que el espacio. Al
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contrario, el texto sintetiza —“hermana’— elemertagacteristicos de otras experiencias del
mundo y de la historia, que conllevan formas difege de conocer, valorar y actuar. En este
sentido constituye una transformacion de la matipnial del poder, al mismo tiempo que
niega creadoramente experiencias anteriores, astrde las cuales venia abriéndose camino
desde mediados del siglo XVIII una afirmacién deosotros los latinoamericanos”.
Afirmacién que registra avances y retrocesos, quesiampre alcanz6 formas plenas de
autovaloracion y que todavia no se ha completaddri&@mnos decir, utilizando la expresion
de Mignolo, que José Marti realiza de manera quatila el “giro descolonial”, al desligarse
de las categorias politicas y epistémicas de lalémodad occidental”.

En su libro sobrd.a idea de América LatinaValter Mignolo se propone “excavar en
los cimientos imperiales/coloniales de la idea dméAca Latina para desentrafar la
geopolitica del conocimiento desde la perspectazdadcolonialidad” (Mignolo, 2007: 16).
Sitda su reflexion en el paradigma del conocimiatgoolonial presente en Guaman Poma de
Ayala (San Cristébal de Suntuntu, 1534 — Lima, }§18e manera acentuadamente critica en
las obras de Franz Fanon (Fort—de-France, 1925eva¥ork, 1961) y Gloria Anzaldua
(Valle del Rio Grande, 1942 — Santa Cruz, Califmrrl004). Desde la perspectiva de la
modernidad, la historia puede contarse de muchaenmas Asi por ejemplo, la historia del
“descubrimiento de América” tiene una version @it y una marxista, pero aun cuando
ellas son “interpretaciones en conflicto”, estarbamsituadas en el marco epistémico de la
modernidad. El semidlogo argentino/estadounidenteoduce la idea de “Heterogeneidad
histérico-estructural” para sefialar la coexisteryc@multaneidad, como critica a la idea del
progreso histérico. Desde la perspectiva fanontaadaia que considerar la memoria de la
trata y explotacion de los esclavos, sus conse@sgpsicoldgicas, éticas e historicas. Seria
“una perspectiva afrocaribefia centrada en la calidiaid”. Dice Mignolo:

“Desde Bartolomé de las Casas, en el siglo XVliiehekegel, en el siglo XIX, y desde

Marx hasta Toymbee, en el siglo XX, los textos gaéhan escrito y los mapas que se

han trazado sobre el lugar que ocupa América erdeh mundial no se apartan de una

perspectiva europea que se presenta como univegsselerto que los autores reconocen

que hay un mundo y unos pueblos fuera de Europa,tpmbién es cierto que ven a

esos pueblos y a los continentes en que habitao eoivjetos», no como sujetos y, en

cierta medida, los dejan fuera de la historia. Dide otra forma, se trata de sujetos
cuyas perspectivas no cuentan. ... la historia egrivilegio de la modernidad, y para

tener una historia hay que dejarse colonizdioidem 17).
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La colonialidad es parte de la modernidad, es atio“loscuro”. El «descubrimiento de
América» y el genocidio de esclavos africanos eosaonstituyen los cimientos de la
modernidad. Excavar en ellos permite comprendemcdatio Occidente y el orden mundial
moderno. En este proceso, Mignolo diferencia tresmantos historico-estructurales
hegemonicos: El primero es la entrada de Américka eonciencia europea (Renacimiento);
el segundo coincide con la aparicion de la latidid@mo identidad imperial-colonial
(llustracion); el tercero, posterior a la GuerréaFpresenta transformaciones radicales en la
geografia del conocimiento, que cuestionan la ogfaly la ideologia de la division entre
América Latina y América Sajona. Esta Ultima séai@ontrapartida de la modernidad, no
contada ni reconocida hasta el momento, segunagtrautor.

Sin embargo una mirada detenida sobre la hist@iawkstras ideas permite apreciar
que la critica a la modernidad y a la nocion degm@®o estuvo presente en nuestros
pensadores y hombres de accion desde época temgBasapracticas y sus discursos
estuvieron vinculadas a la afirmacion de la prdmpetoricidad. Para Arturo Roig, lo que
importa “respecto de todo hombre, de cualquierucaltnacién o clase social ... no es si ha
entrado en la «historia mundial», ... sino tan sokess«ente historico», dicho de otro modo,
si posee historicidad” (Roig, 1981: 122). Distingerre un nivel elemental y primario de
conciencia histdrica que es el centro de una p@isreta y un nivel de conciencia histérica
como aparato tedrico que busca interpretar y netaieaquella praxis. Es en el primer nivel
donde tienen lugar las practicas, los conflictas, tensiones, las luchas en que arraigan las
significaciones. Las cuales no siempre son el t&dollde una teoria previamente elaborada,;
antes bien, pueden presentar un alto grado de éedad. Asi por ejemplo, lo que para
Toussaint Luoverture, Pétion o Bolivar fue sobralotouna practica historica de
autoafirmacion y ruptura de una totalidad opresiaasmada con diverso grado de
autoconciencia historica—, en la reflexion de Jos@pténor Firmin (Haiti, 1850 — 1911), por
mencionar sélo un caso, deviene una teoria destarld que invierte los términos en los que
se sostenia la Historia Universal. (Cfr. Arpini,l20y 2010 b y c).

En trazos gruesos, sin hilar suficientemente findas relaciones agonicas en que se
produce la significacion, Mignolo sefiala que latirldad» es la identidad reivindicada por
franceses y adoptada por las elites criollas, quexdouna relacion de subordinacion con
relaciéon a los angloamericanos y degrad6 o borrddatidad de indios y afroamericanos.
Segun su punto de vista, la l6gica de la coloradlid la que pertenece la idea de “América
Latina” sigue vigente en la actualidad mientraspsaduce una peculiar reestructuracion

imperial/colonial. Sacar a la luz la perspectivagdenes han sido silenciados por la misma
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puede producir cambios radicales. En esta perspetds nuevos proyectos de conocimiento
y los movimientos socio-politicos de los pueblosdigenas y de los descendientes de
africanos en Ameérica Latina, asi como de los datide Estados Unidos, vuelven obsoleta la
«idea de América Latina». La logica que opera erolaprension del mundo de los pueblos
andinos, ejemplifica Mignolo, se apoya sobre doads complementarios. Esta diferencia
seria crucial para la transformacion decolonial aeiocimiento, pues permite desarticular
dicotomias categoriales tales como “civilizaciObarbarie” y otras afines.

“La transformacién decolonial es imprescindiblevamos a dejar de pensar en la

«modernidad» como un objetivo para verla como umastcuccion europea de la

historia a favor de los intereses de Europa. Elod@ sélo se iniciara cuando la

«modernidad» sea decolonizada y despojada de stamiarcha hacia el futuro, ...

cuando deje de imponerse el «monodlogo» de la Uciméizacion, la occidental”.

(Ibidem 24).

Las luchas por la significacion constituyen momentoslarmafirmacion de la propia
identidad e historicidad. En nuestra América eganation emerge de una relacién agonica,
de negacion de otra concepcion del hombre y déestaria, la europea, moderna, organizada
sobre las nociones de progreso y civilizacion. &ieazon Mignolo, no obstante hay que
sefalar que esa “transformacion decolonial” tieme historia larga entre nosotros. No se trata
de que “ahora vamos a dejar de pensar en la mdderebmo objetivo”, por la misma razon
por la que tampoco esta obsoleta la idea de “Amékatina” en el sentido bilbaino o
martiano. El relato de la historia es una trama&deron muchos hilos. En el anverso
prevalecen los discursos que lograron imponersedoegemaonicos, pero por el reverso, en
tensa relacion, es posible encontrardbes discursos, que narran otras historias entreveradas
con las anteriores en el orden de la simultanei@adndo no se las ve, o directamente se las
oculta, se produce aquella ceguera epistémica itigagl muchas veces culposa, que
denunciaba Marti en “Nuestra América” cuando habldel “criollo exético” y de “los
letrados artificiales”.

Para completar el panorama en el terreno de las igeliticas diremos, siguiendo a
Rojas Mix, que durante el siglo XX, especialmenimdte la Guerra Fria, el término América
Latina fue utilizado por las izquierdas de la regién sus esfuerzos por “detener el
imperialismo” —Ernesto “Che” Guevara, Salvador Ade, Julio Cortazar, Pablo Neruda y
muchos politicos, intelectuales y militantes. Lastatlores, por su complicidad con las
politicas “usamericanas”, preferian el término “&aerica”; mientras las derechas

conservadoras usaron “Hispanoamérica”.
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El siglo XXl se inicia con un cambio geopolitico @xtension planetaria, con la
hegemonia unipolar de los EEUU, que debe inventarseuevo enemigo: el terrorismo. El
enfrentamiento “mundo libore — comunismo” fue reesmpdo por el “choque de
civilizaciones” (Huntington, 1993). Después del dd setiembre de 2001, la escena quedo
dividida entre George W. Bush y sus aliados cdasduerzas del mal: Bin Laden, Al Qaeda,
Saddam Hussein, etc. Decretada la Guerra de eieibmres, EEUU usa el miedo de la
sociedad civil para mantener su base electorahistino tiempo que extiende sus intereses
econdmicos.

Muchos paises buscan distanciarse de la politicganiericana” y del modelo
neoconservador. “Desde Venezuela hasta la Argentimd hemisferio esta alineandose fuera
del control del Departamento de Estado” (Rojas MB09: 38). Pueblos de América Latina
se han levantado en contra de la religion del ndergehan producido una alianza de culturas,
donde las antiguas renacen a la vida publica jants sectores mas desfavorecidos. Nuevos
discursos de identidad, nuevos proyectos de irtggrajue buscan la autonomia continental,
la cancelacion del colonialismo y el desarrollo ke region por diferentes medios.
Bolivarismo, latinoamericanismo, indigenismo, afr@maicanismo, negritud se unen para
recuperar el posesivo de Marti: nuestra América.

La dependencia economica y el colonialismo culturglrcan la cuestion de la
identidad. Desde Andrés Bello en adelante, la mayde los intelectuales latinoamericanos
han encarado la tarea de terminar con el colomalisl cual se reproduce a través de dos
operaciones intelectuales: la incapacidad de aangtr propio pensamiento como referencia
y la reflexion mediatizada. Rojas Mix lo expresantinera contundente: no se trata de dar la
espalda al pensamiento universal, “debemos sesviecel, pero no servir a”, “ver con 0jos
propios, no solo lo nuestro, sino también lo imprlppara evitar que “los arboles de la
referencia ajena nos impidan ver el bosque de muesinsamiento”, “revisar el mundo y
devolverlo latinoamericano como, como creacion” jRoMix, 1991: 374 y 384). Para
nuestro tiempo, como para el de Simén Rodriguede dllarti o de Mariategui, la palabra de
pase es “creacion”.

Durante el siglo XX, y hasta el presente, la prégyor la situacion de nuestras naciones,
renovo el potencial contenido en la idea de congignz recomienzos del filosofar, dando
lugar a desarrollos diversos. Frente a los cangjasales y a la nueva faz del imperialismo,
se impone un replanteo y renovacion del quehao=ofico, entre cuyas tareas ineludibles se

cuentan:
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- El problema del sujeto y la construccion de la idial, una vez més las preguntas
¢qué somos?, ¢qué éramos?, ¢qué queremos sertmitaftas por José Marti en
1877-78.

- El hacerse cargo de la diferencia desde la que gemeuestro filosofar, de sus
condiciones de posibilidad, su especificidad y stepcialidad.

- El reconocimiento de las formas ensayisticas yatigas propias de nuestra filosofia,
es decir de los relatos a través de los cualestisela la historia de nuestras ideas,
que implica también la critica de las formas idguas.

- El examen de las tensiones antropoldgicas, episbgicas, axioldgicas y politicas
implicadas en la triada diversidad — integracidnterculturalidad.

- La revision critica de los problemas de la formadifosoéfica y la filosofia de la
educacién, asumidos ambos como asuntos filosoéficos.

Por cierto no es un listado exhaustivo. En tod® c&strata de tomar conciencia de la terea
de la filosofia dentro del sistema de conexionesgstra época, ya que la liberacion y la
integracion de los pueblos latinoamericanos es rotego historico, social, politica y
culturalmente complejo, que exige tensar al maxienguerda de la creatividad. A dicho

proceso se suma la filosofia como una determindugidrica mas.
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